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O titulo “A Visdo da Histéria na Antigiiidade”, além de ser bastante
pretencioso para uma publicacio de umas trinta péaginas, poderia dar a im-
pressdo errdnea de que os antigos tenham tido uma visdo completamente
uniforme do processo histérico. Que se pense um momento na duracfo multis-
secular da Antigiiidade greco-romana. -— sdo 1.300 anos que separam Homero
de Proclo, um dos iltimos representantes da sabedoria pagd, — e logo se
vera que nesse periodo deve ter evolvido, junte com o pensamento geral, a
reflexdo sdbre a histéria. variando conforme as mentalidades das diversas
épocas e adaptando-se as doutrinas das vérias escolas filoséficas. Nio obstante
justifica-se o titulo do nesso trabalho pelo fato de constituir, alé certo ponto,
uma unidade “orgénica” a mundividéncia antiga. No fundo de quaze tddas
as especulagGes antigas sébre o destino do homem e da humanidade encon-
tramos certas convicgbes fundamentais, ou talvez melhor: podemos verificar
a auséncia de certas nogdes que, com o triunfo do Cristianismo sébre o mundo
pagao, sc foram integrando na consciéncia da civilizagdo ocidental. E escusa-
vel dizermos que o presente artigo ndo pode dar uma relacio mais ou menos
completa de tddas as teorias antizas que se relacionam com o nosso assunto.
Limitar-nos-emos a relevar dois aspectos que nos parccem importantes: os
fatores que atuam no processo histérico, e o sentido da histéria. O assunto,
mesmo delimitado dessa maneira. ¢ vastissimo e envolve numerosos problemas
em que nio podemos tocar aqui. Seguiremos apenas as linhas gerais, devendo
preterir muitas questdes secundarias que. para os nossos fins. s@o de somenos
importancia. Outro engano, a que poderia ficar exposto um leitor despreve-
nido, seria deduzir do titulo do nosso trabalho, a existéncia. na Antigiiidade.
de uma disciplina filoséfica que tivesse por objeto peculiar os acontecimentos
historicos: a “filosofia da histéria™, — térmo forjado por Voltaire, em 1765.
— é filha do Século das Luzes e do Romantismo. Nao a conceberam os antigos,
nem sequer a puderam conceber, como esperamos provar nestas paginas. Ao
reconstruirmos a visio da histéria da Antigiiidade. temos de recorrer a obser-
vacoes dispersas, encontradas ndo s6 nas obras de fildsofos e historiadores,
mas também nas de poetas e dramaturgos ().

(1) Assim faz também A. J. Toynbee no seu livrinho interessante: Greek Historical
Thought. New York. 1952 (A Mentor Book).



1. Fatalismo e Provideneialismo.

Seguindo o bom exemplo de Quintiliano, rite coepturi ab Homero vide-
mur (2). Com efeito, é legitimo partirmos da epopéia, ndo s6 porque foi a
educadora de dezenas de geracdes antigas (*), mas principalmente porque a
Iliada e a Odisséia, suma expressdo poética da raca helénica, contém muitos
germes da mundividéncia grega, que depois, nas escolas filosdficas, serd desen-
volvida e tornada explicita. Em Homero encontramos, ndo uma leoria meto-
dicamente elaborada, — seria incompativel com a concepgao artistica do poema
e com a mentalidade “primitiva” da época pré-filoséfica, — e sim umas intui-
coes geniais que anunciam de longe alguns temas centrais dos grandes histo-
riadores, dramaturgos e filosofos. Lembremo-nos da palavra profunda de
Aristoteles: o “philomythos™ &, em certo sentido, “philésophos™ (*). Qual,
entdo, a sabedoria de Homero no que diz respeito ao nosso assunto?

O poeta ja vé. de modo mais ou menos confuso. a existéncia de trés fato-
res que atuam no processo histérico: a livre atividade humana. a intervencio
arbitraria de deuses antropomorfos, e o Destino impessoal e implacavel.

A atividade humana, tanto na Iliada como na QOdisséia. tem certa auto-
nomia: as figuras épicas ndo sdo marionetes mecinicas nas maos dos deuses.
Possuem sua propria fisionomia, seu temperamento individual, cbhedecem aos
seus instintos, e tomam suas decisGes pessoais. Sdo verdadeiros homens e
verdadeiras mulheres: engrandece-os o poeta, mas jamais os desfigura, tirando-
Ihes a vida ou torcendo a verdade humana por causa de uma teologia. Por
isso mesmo, sdo figuras cativantes, Nada mais humano do que a célera de
Aquiles que se decide a absterse dos combates depois das suas desavencas
com o generalissimo do exército aqueu; nada mais humano do que sua decisio
de vingar a morte de seu amigo Patroclo. Gracas a arte psicologica do poeta,
tornam-se-nos personagens palpaveis o astuto e diserto Ulisses, a feiticeira e
leviana Helena. a casta e fiel Penélope. o leal e valente Heitor, a ingénua e
encantadora Nausicad. Os herdis homéricos, apesar de executarem, — cons-
ciente ou inconscientemente, — as ordens divinas, ndo perdem sua individua-
lidade. Contudo, nfo compreendemos bem nem o térmo nem o sentido da
atividade humana, a ndo ser que conhecamos o mundo olimpico em que o
poeta tem a gentileza de nos introduzir, fazendo-nos assistir a cenas de um
inegavel pitoresco poético (*). mas, por outro lado, de um fundo religioso
muito pobre. Ai, no Olimpo. sdo tomadas medidas decisivas para o destino
dos mortais. F éstes veneram piedosamente os deuses, imploram-nos nas suas
necessidades e oferecem-lhes sacrificios sem suspeitarem que os objetos de sua
veneracio nido merecem tais atos de confianca e piedade. Pois os deuses da

(2)  Quintilianus, Institutio Oratoria, X 146.

(3) Ci Plato, Republica, X 606 E. Cf. H.-I. Marrou, Histoire de [’ Education
dans I’ Antiquité, Paris, 1950 (Edition du Sewil). pp. 34-36.

(4)  Aristoteles. Metaphysica, 1 2.8 Cf. Strabo, Geographice, 1 8.

(53) E. Drerup, Homerische Poetik, 1 pp. 414422 (Wirzburg, 1921). dando uma
explicagdo artistica dos dois “palcos” na epopéia. diz que os acontecimentos trigicos da
Iliada, — em escala menor, os da Odisséia, — exigem uma compensacdo nas cenas bur-
lescas do Olimpo, as quais 1ém por tarefa despertar o “riso libertador”, analogamente aos
clowns nas tragédias de Shakespeare.
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“religido homérica™ ("), concebidos de maneira grosseiramente antropomorfa,
sao moralmente inferiores aos mortais, — pedra de escandalo para muitos
pagdos sérios (7). Corresponde-lhes uma Providéncia antropomorfa: rancorosa
e malévola, ou complacente e benigna, mas sempre caprichosa, mais capaz de
causar um médo supersticioso do que uma veneragdo religiosa, Por motivos
egoistas. e ds vézes, mesquinhos. os deuses olimpicos seguem fanaticamente
o partido de seus favoritos e combatem sem escrapulo o de seus adversdrios,
deixando-se dominar exclusivamente por seus instintos e paixdes. O partida-
rismo de Tera. Afrodite, Marte e Atenas é completamente amoral, manhoso
e pueril. Custa muilissimo a Zeus criar certa ordem nas reunides barulhentas
e burlescas que, de vez em quando. se¢ realizam nos palacios celestes. Ja (ou,
ainda?) percebemos certo henoleismo no Zeus homérico: é éle theén hjjpatos
kai dristos, o mais alto e poderoso dos deuses. Quando fala, treme o Olimpo
e os outros guardam um siléncio respeitoso. como mais tarde dirda Vergilio
nos versos grandiosos (Aeneis. X 100-103) de inspiracio homérica () :

Tum pater om.nipoi.ens, rerum cui pr:'ma potestas.
Infit; eo dicente deum domus alla silescit

El tremefacta solo tellus, silet arduus aether.

Tum Zephyri posuere, premit placida eequora ponius.

Contudo, devemos reconhecer que nem o proprio pai dos deuses e dos
homens é todo-poderoso: estd sujeito a4 Forca inflexivel do Destino (Moira),
e se o decreto da Moira ("), as vézes, coincide com a vontade de Zeus, outras
vézes élhe impodsto contra a vontade. Podemos verificar a divergéncia no
canto da morte de Heitor (/lias. XXIT 209, sqq.) : o Tonante pée na balanca
o destino de Heitor e o de Aquiles, e vé com tristeza que a Moira inexoravel
quer a morte do principe dos troianos.

(6) THerodotus, Historige, 1T 53, 2, diz que Homero e Hesiodo teriam sido os “inven-
tores” da teogonia grega.

(7) J4 o sabia Xendlanes (s. VI a. C.). dizendo: “Homero e Hesiodo imputaram
aos deuses tudo quanto entre os homens é indecoroso e censurdvel: roubos, adultérios e
enganos reciprocos” (fr. 11, Diels), e: “Se mios tivessem os bois, os cavalos e os ledes, e
se pudessem com as maos pintar ou produzir obras de arte. como se homens fdssem, entdo
pintariam os cavalos, semelhantes a cavalos., e os bois, semelhantes ao0s bois, as figuras
dos deuses, e esculpiriam os corpos déles. cada um em conformidade com o préprio as-
pecto” (fr. 15). E Heraclito: *(costumava dizer que) bem merecia Homero que o expul-
sassem dos certames” (fr. 42). — A tradugdo portugudsa désses e de outros textos dos
pré-socriticos ¢ de Eudoro de Sousa, in Revista Brasileira de Filosofia, IV 1-2. — Cf. a
eritica de Platio (Respublica, TIT 377 A-392 B. ¢ X 595 A-608 B) ¢ a de Varrdo e Cévola
{in Augustinus, De Civitate Dei, VI 5 ¢ 1V 27).

(8) Ilias, 1 528-530. Esta passagem inspirou Fidias a esculpir seu Zeus de Olimpia,
cf. Strabo, Geographica, V1II 30.

(9 A palavra Moira significa: “parte, porgio (que cabe ao homem ao nascer)” e
¢ cognata do térmo Heimarméne (= Fatum), muilissime usado pelos estdicos. A raiz da

palavra é s-mer-{cf. os vocabulos latinos: mereor e mors). — Hesiodo (Theogonia, 218 e
905) conhece trés Moiras, filhas de Zeus e Thémis (a deusa das leis eternas, a conselheira
de Zeus) : Klothd, Lichesis e Atropos. — Homero fala também em Aisa, outra deusa de

Destino (fias, XX 127, e Odyssein, VII 197), ou em Kér (Ilfias, XXII1 78) e Kéres
(llias. TX 411).



Dos dois elementos sébre-humanos, de que nos fala a epopéia, um é a
Providéncia antropomorfa, o outro a Necessidade impessoal (Andnke, Moira,
etc.). No decurso dos séculos seguintes, as duas nocdes seriam aprofundadas
pelo pensamento grego, mas nenhum dos poetas, filésofos ou historiadores,
conseguiria realizar uma sintese superior. O Providencialismo antigo, se é que
se pode empregar ésse térmo, parece ligado ao platonismo; o Imanentismo &
a doutrina de quase todas as outras escolas.

Examinemos agora rapidamente a atitude dos trés grandes historiadores
gregos: Herddoto, Tucidides e Polibio (19).

Herodoto é homem “religioso™ com fortes preocupacdes morais, diferen-
ciando-se, neste ponto, de Homero. O deus do pai da histéria é um ente pro-
blematico: to théion ou to daiménion é transcendente ou imanente? como se
harmoniza com os deuses tradicionais do Olimpo? Ora o historiador fala na
“sabia Providéncia divina™ (I11I 108,1), ora diz que “a divindade é ciumenta
e perturbadora” (I 32.1): outra vez ainda, a Pitia diz aos embaixadores de
Creso: “E impossivel esquivar-se ao Destino inflexivel até mesmo para um
Deus” (I 91,1). Seja como fér, Herédoto considera, do mesmo modo que
Tales (*'), o Universo cheio de entes divinos, — isto é, na acepcdo antiga da
palavra: séres que merecem uma veneracdo religiosa da parte dos homens, -
e também a marcha da histéria ndo lhe parece subtraida a essa influéncia
sobrenatural. Os deuses ddo oraculos infaliveis (p.e. I 46-55), mandam sonhos
aos mortais (p.e. VII 12-17), dao agouros (p.e. VII 57}, provocam tempes-
tades (p.e. VIII 13), acodem aos gregos periclitantes (p.e. X 32), fazem rir
o filho de Labda no momento de se lhe achegarem os assassinos (V 92), etc.
Em suma, nfo se compreende a histéria humana sem a intervencio misteriosa
dos deuses, ou entdo, sem a Lei imanente do Universo (12). Por mais enigma-
tica que seja a divindade herodotiana, percebemos-lhe bem éste traco: é ciu-
menta ¢ vingativa. N@o permite que um homem seja completamente feliz ou
prospero em lodas as suas emprésas. Quando alguém (1%) se atreve a ultra-
passar os limites humanos, ou, por outras palavras, comete o grave “pecado”
de descomedimento (hijjbris), cai sébre éle a terrivel vinganca divina, conse-
qiiéncia inevitavel da Inveja (phthénos), forcando-o a reconhecer que nio
passa de um mortal miseravel. Dai residirem a suprema sabedoria e a suma
piedade, caracteristicas do paganismo, em nédo querer abandonar presumida-
mente o individuo humano o lugar que deve ocupar no Késmos (%), no
Universo. Tal ato de insoléncia origina um desequilibrio entre os elementos

(10) Deixamos de lado aqui o= historiadores romanos, que pouco contribuiram
para o progresso da “filosofia da histiria”. A historiografia latina diferencia-se da grega
por ser mais moralista e patridtica.

(11) Thales, fr. 8.

(12) Bao tipicas de Herddoto expressoes como: “havia de acontecer éste ou aquéle
acontecimento, desastre, etc.”, p.e. [ 82; IV 79.1; V 33,1, etc.

(13) P.e. Creso (I 2691), Policrates (III 39-47), e Xerxes (VIII 13). — Quanto
a éste iltimo, cf. Aeschylus, Persae, 320 sqq. — Cf. ainda Vergilius, Aeneis, VI 870-871.

(14 A palavra grega Kosmos significa: “ordem”™ e “Universo™, portanto: “Universo
ordenado, organizado™.
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constitutivos do Tode misterioso, e cabe a Némesis (1°) reconduzir o homem
descomedido para o seu lugar. Némesis, Dike, Alastor, Erinjes (= lat. Furiae),
apesar de representarem aspectos diferentes, sdo umas das figuras, mais sim-
bélicas do que mitologicas, que cuidam rigorosamente da execucdo inelutavel
da Ordem estabelecida no Késmos. O Destino cego e impessoal de Homero
transforma-se, aos poucos, na Dike (= Justica) (%), quer dizer: na organi-
zacdo justa do Universo; Aldstor e as Erinjjes, que punem os crimes, sdo ten-
tativas de enquadrar na Ordem universal a vida moral dos individuos e das
coletividades. Esses temas encontramo-los. ndo s6 na obra de Herddoto, mas
também nas odes de Pindaro (1) e nos dramas de Esquilo (1¥) e de Séfo-
cles (1?). Herédoto ndo exclui o papel relevante da atividade humana, mas
sua mundividéncia é essencialmente determinada por um temor religioso, ou
antes, supersticioso, ao Divino que o homem tem a obrigacdo de reconhecer.
O ensinamento moral da histéria é, aos olhos do nosso historiador, a sophro-
sine, palavra riquissima em associacies e impossivel de traduzir para um
idioma moderno: consiste em né&o ter pensamentos além dos limites humanos
(thneta phronéin), em conhecer-se a si proprio (gnothi seauton!), em guardar
sempre as justas proporcdes (medén agan! — ne quid nimis!). O “comedi-
mento” é uma qualidade inata do génio helénico. a manifestar-se na literatura,
nas artes, na filosofia: na época pré-sofistica revestia-se de carater religioso.
como o vemos em Herddoto.

(15) Segundo Hesiodo (Theogonia, 223), Némests é filha de Nyx (= Noite). —
Ja Herédoto conhece esta personificagdo da Vinganga Divina, dizendo (I 34,1): “Depois
da saida de Sélon, apoderou-sc de Creso a terrivel Némesis divina, a meu ver, porque se
julgava o mais feliz de todos os homens”.

(16} Ji em Hesfodo vemos uma primeira tentativa de relacionar Dike com a
Moira ou a Andnke: as Moiras sdo filhas de Zeus ¢ Thémis (cf. nota 9), e Dike é filha
de Zeus, sendo a supplex omnipotentia junto ao trono de seu pai, quando ofendida pelos
mortais {(cf. Theogoniz, 904 e Opera et Dies, 256 sqq.).

(17} P.e. Olymp., VIII 86, — Em Pindaro, as nogdes Moira, Hybris e Phthénos
constiluem, por assim dizer, o tema central dos seus cantos, ef. Sir R. W. Livingstone,
The Greek Genius and Its Meaning To Us. Londen, 1933, pp. 139-146.

(18) P.e. Aeschylus, Septem, 235 ¢ Persae, 320 sqq. — A Necessidade, 3 qual nem
o priprio Zeus pode escapar (ef. Prometheus, 516 sqq.), transforma-se, nos dramas de
Esquilo, numa ordem divina e justa (Dike), cf. Septem, 670-671. Dike é a lei imanente
do Universo, em gue o homem vem a ser enquadrade orgdnicamente. O pecado de um
individuo, transmite-se de geragio a geracdo, cf. Agamemnon, 750-781 (e Herodotus.
Historiae, T 91). Mas a religiosidade do poeta, que cra influeneiada pelo orfismo, luta
constantemente com o problema do mal e da Meira. Diz Gilbert Murray (in Aeschylus.
The Creator of Tragedy, London, 1940, p. 87): “The very emotion with which he utters
this statement (Moira = Dike) ... shows how intensely he would like to believe that the
ways of Fortune are strictly in accordance with morality™.

(19) P.e. Sophocles. Philoctetes, 601-602, e Electra, 792. — Globalmente, podemos
dizer que, em Sofocles, a Moira coincide com o cardter do heréi trigico; seus dramas,
mais “humanos” do que as tragédias “divinas” de Esquilo, comprovam a profunda palavra
de Heraclito: “Para cada homem, a pripria indole é seu destino” (fr. 119). — Nenhum
dos trés grandes dramaturgos frisa com tanta énfase a harmonia universal: “Os dados de
Zeus caem sempre acertadamente” (fr. 809), a que deve corresponder, da nossa parte,
uma resignagio absoluta: “Como poderia eu, sendo mortal e filho de mulher mortal, ser
superior a Zeus em sabedoria e sensatez?™ (fr. 470).
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A obra de Tucidides, como os dramas de Euripides (*°), transporta-nos
a outro mundo: ai é o homem que determina. em boa parte, a marcha da
histéria, impondo-lhe os seus fins e os seus intentos. O homem é essencial.
mente animal ambicioso e até interesseiro. Serd grande estadista quem souber
tirar proveito dessas tendéncias inextirpavelmente humanas. Um conhecimento
racional (gnome) ajuda-nos a compreendermos o homem nas suas aspiracdes
e nos seus intentos. Eis a grande utilidade dos estudos histéricos: por nos
darem informacdes exatas (to saphés) sobre o passado, contém ensinamentos
valiosos sébre o future, o qual, em virtude da condi¢ao humana, sera igual
ou semelhante ao que se passou (*!). Por isso Tucidides é o iniciador da
historiografia didatica: julga seu livro uma “aquisicdo para sempre, ndo uma
ostentacdo efémera”™ (I 22.4). Mas, como Magquiavel, acredita que a esfera
racional das atividades humanas é muitas vézes cortada por uma fér¢a irra-
cional: o Acaso (#)jche), a contrariar ou a aniquilar as esperangas dos mortais.
“Pois acontece que acusamos a tjche em tudo o que se realiza contrariamente
a0s nossos calculos™ (I 140,1). Um exemplo célebre de tal interferéncia im-
prevista é a peste que assolou Atenas nos primeiros anos da guerra do Pelo-
poneso (1I 47-53). O racionalista Tucidides, apesar de reconhecer o alcance
dessa forca obscura. nido entra em especulagdes para lhe demarcar o terreno:
muito menos ainda escapa-lhe uma palavra de censura, mesmo ao descrever
og crimes mais hediondos da guerra. Limita-se a observar, documentar e rela-
tar com a objetividade imperturbavel de quem observa e expoe uma reagio
quimica. Neste ponto é muito instrutivo o didlogo entre os embaixadores de
Atenas e os de Melos: ai ouvimos expér cinicamente, a lei fundamental da
histéria (22): a vida politica é exclusivamente baseada no poder, e o fraco,
bom ou mau grado seu, tem de submeter-se ao forte: questdes de direito dis-
cutem-se apenas entre partidos igualmente poderosos; essa lei universal, evi-
dente na histéria humana e quica valida nos céus, prescreve inexoravelmente
que a ilha insignificante obedeca a prestigiosa Atenas; nado a inventaram os
atenienses: procedem éles apenas como também os melenses procederiam se
fossem capazes de impoér sua vontade a outros (*¥). A lei é inalteravel, por
mais cruel que seja. A massa amorfa precisa ser dominada por politicos escla-

(20)  Por outro lado, as diferengas enire os dois autores sio considerdveis. O dra-
maturgo € um tevoltade, um eterno inquieto, o “filésofo do teatro”, segundo a célebre
expressdo de Athenaeus, (Deipnosophistae, XIT1 p- 561 A): o historiador jamais perde
seu sangue-frio. Nenhum dos dois identifica a Moira com a Dike, para ambos existem
férgas misteriosas e sébre-humanas. Mas Tucidides, cético esclarecido, nio nos revela seu
pensamento sobre o Divino, ao passo que Euripides incrimina os deuses de crueldade, pade-
thes em divida a existéncia, impugna o¢s mitos imorais (p.e. in fr. 292,7: “Se os deuses
sio eriminosos, ndo sio deuses”), etc.. e. ao que parece. acredita numa moral humanista,
nos diriamos hoje: numa moral laica. Os dois sdo filhos da época dos sofistas, — Contudo
G. Murray (in Euripides and His Age. London, etc.. 1947, pp. 123-125) julga poder apontar,
na obra do dramaturgo, os vestigios de certo misticismo.,

(21) Dai ser considerado Tucidides como a pai da histéria “pragmdtica” (na ter-
minologia de E. Bernheim). — A expressio, originariamente empregada em sentido bem
diferente, encontra-se, pela primeira vez, na obra de Polibio, pe. T 2,8.

(22)  Para Tucidides a histéria é essencialmente a exposicio dos acontecimentos
politicos e militares.

(23)  Thueydides, Historige, V 89-105; ef. IV 61 e T 71,
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recidos: a demagogia aventureira que sucedeu 4 morte do grande Péricles,
ndo possui a simpatia do autor (%*).

Polibio toma uma posicio mais “cientifica™ perante os acontecimentos
histéricos, procurando causas determinantes e leis histéricas: é o Montesquien
da Antigiiidade. A formagdo do Império Romano é um processo natural, diga-
mos: racional. e. dadas certas causas determinantes (*°). necessario. Tal como
se sucedem, na histéria de um povo, as varias formas de govérno num ritmo
determinado: monarquia, aristocracia ¢ democracia (*°). assim se sucedem,
num plano superior, os varios Impérios. Roma, gracas a sua excelente legis-
lacdo e prudente organizacdo politica, — uma mistura dos varios regimes (*7),
— conquistou, dentro de duas geracdes, a otkuméne: desde a segunda guerra
plinica, a histéria de quase todos os povos mediterrdneos comegou a convergir
na do povo romano. Mas também éste Império, por mais poderoso que seja,
esid sujeito, como tddas as coisas terrestres, a lei da corrupgio. Polibio julga-
se até capaz de predizer as catistrofes internas que ameacam a Cidade (*%),
Torna-o melancolico a consideracdo das vicissitudes humanas: Cipido, ao ver
destruida Cartago pelas armas romanas, lembra-se das palavras de Homero:
“Chegara o dia em que ja ndo existira Troia™ (**') e, dirigindo-se a seu amigo,
diz-lhe: “O Polibio, é bela a palavra, mas tenho ndo sei que pressentimento
receoso de que, um dia, outro vencedor a profira contra nossa prépria patria”
(XXXIX 3,6). A Tyche polibiana, que decide da sorte humana, tanto na vida
dos individuos como na dos povos, difere bastante da T9che completamente
irracional e incalculavel de Tucidides: é a Heimarméne do Pértico, a lei ima-
nente do Universo, mais racional — e, portanto, mais cognoscivel a inteligéncia
humana. Apesar disso. o historiador ndo desconhece a Tyche cega (= For-
tuna) nem subestima a importincia relevante dos grandes personagens na

(24) Thueydides, Historiae, TII 83; cf. VIIL 97 e 1T 65.

(25) Taiz como a situacio geogrifica de Roma, sua abundante populagio ({os
fatores fisicos). a excelente constitui¢io politica (cf. nota 27) e a modelar organizagdo
militar. Déstes dois dltimos fatores, de ordem moral, fala demoradamente no livro VL

(26) Polibio pretende aplicar a célebre teoria de Platdo (Respublica, VIIIIX),
que ja fora combatida por Aristiteles (Politica, V 10(12)), & historiografia, tornando-a
mais acessivel ao comum dos mortais (V1 5, 1-2). ¥ esta a ordem proposta pelo historiador:
a Monarquia natural (correspondente ao “estado natural” da humanidade primitival. a
Basiléia (a monarquia de uma humanidade mais adiantada e civilizada), a Tyrannis (de-
pravacio da anterior), a Aristocracia (o govérno dos melhores). a Oligarquia (depravagao
da anterior), o Demos (a democracia) e a Oclocracia (depravacdo da anterior). Cf. VI
4,7-10. — Percorridas essas fases, repete-se o ciclo das “conversdes” dos regimes (VI 9,
10), interpondo-se. entre dois ciclos, uma catdstrofe mundial (VI 5.5).

(27) Por ser uma mistura dos Irés regimes “puros” (monarquia, aristocracia, e
democracia), cada um dos quais, de per si, tende a degenerar no seu contrdrio (VI 10.2) ;
a constituigio romana nio lhe parece a criagiio deliberada de um grande individuo, como
p.e. a de Esparta. que deve sua existéncia a Licurgo, mas o resultado histérico das cons-
tantes lutas entre as diversas classes sociais e o0s magistrados que as represemtam (V1
11-18). — Esta mistura (mixis), diferente da mixis aristotélica (Politica, IV 6,2), remonta
ao peripatético Dicearco (fr. 23 in FHG, IT p. 242) e parece ter entrado na doutrina
mediante Posiddnio; enconiramo-la também em Cicero, De Republica. 1 4569.

(28) Polybius, Historiee, VI 57; cf. ¥I 9.11.

(29) Pardfrase de Homero. Ilias, VI 450-451 (palavras de Heitor).
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histéria: admira sobremaneira os dois Cipides (*"). A religido parece-lhe
mera supersticao (deisidaimonia); contudo, é instituicdo excelente para do-
minar as massas. Se o Estado se compusesse exclusivamente de sibios, nao
teria cabimento (VI 56).

Eis a atitude dos trés grandes historiadores gregos: Herodoto é “reli-
gioso” e “moralista”, acreditando numa Providéncia antropomorfa, ou entao,
num Destino inflexivel, e tirando da existéncia dessa férca misteriosa uma
licao pratica de ordem ética; Tucidides é “humanista™ esclarecido, salientando
a preponderancia da inteligente atividade humana na histéria; Polibio & “de-
terminista”, julgando poder explicar, e até predizer. as linhas gerais da evo-
lugdo histérica. Nado atribuamos valor demasiado a estas denominagdes, nem
as identifiquemos irrefletidamente com os conceitos modernos que lhes pare-
cem corresponder. Os térmos empregados simplificam um tanto a riqueza da
realidade complexa, ¢ precisam ser interpretadas a luz da mentalidade antiga,
da qual nosso esbigo péde dar apenas uma idéia muito elementar.

Mas os filésofos? Qual a contribuigio dos filésofos para o desenvolvi-
mento das idéias que aqui nos ocupam? J4 vimos que ndo construiram uma
“meta-histérica” propriamente dita. Contudo, encontramos nas suas obras
alguns elementos que sdo muito importantes para melhor compreensio do
nosso problema. Nossa exposi¢do tem de ser o mais breve possivel.

Sem duavida, Platdo e Aristételes chegaram a um Deus transcendente.
Mas jamais conseguiram eliminar por completo o politeismo, questio secun-
daria, ao que parece, para os pensadores antigos, mas que os impedia de terem
uma necdo aprofundada da Divina Providéncia. Ademais, excluiam a matéria
do ato criador: a Criacdo. como livre ato de um Deus pessoal, a abranger
todo o sér numa relagio de dependéncia completa, é exclusividade crista.
Tous les systémes anciens, méme les plus profonds et les plus élevés laissaient
subsister un dualisme métaphysique jamais réduit, un élément de réalité de-
meurant étranger d la causalité premiére, Dieu n’étant cause que des mouve-
ments, d’arrangements, de formes, et non pas d’étre (*1). E afinalalém de
ndo atingirem a Deus como “Aquéle que é”, os sistemas antigos pouco reper-
cutiam na vida religiosa da maior parte dos cidadios, deixando-os entregues
a um antropomorfismo grosseiro, a um fatalismo obsessor. ou ent3o. a uma
teurgia desesperada. Havia um divércio entre a religido particular dos sabios
e a religido oficial da cidade.

Quanto a Platdo, lout est diew ou divin chez ce trop divin Platon: les
Idées ou Formes intelligibles, Uldée du Bien, I'ldée du Beau, Ulntellect, I Ame.,
le Monde, les astres, notre intellect et notre dme d nous. sans parler {des)
dieux de la mythologie... (**). O Divino Demiurgo ordena ¢ organiza a
matéria, tomando por modélo a Idéia inteligivel, que vive em si e contém em
si tddas as idéias inteligiveis: o mundo visivel é a copia imperfeita, embora

(30) A apreciagio dos grandes personagens. c¢f. X 21.3. — Para Cipido o Velho,
veja-se X 2.5; para Cipido o Mogo, XXXIT 11-14.

(31) A. D. Sertillanges, Le Christianisme et les Philosophies, Paris. Aubier, 1939,
p- 0. — Cf. Lactantius, Inst. Divina, 11 8.

(32) A. Diés, Autour de Platon, Paris. Beauchesne, 1927, II p. 555.



bela e divina, do mundo inteligivel; seu movimento perpétuo e circular imita,
— suo modo, — a eterna imobilidade da Idéia Suprema (**). Levou-o o
Amor a organizar o késmos, ao qual, procura comunicar, na medida do possi-
vel (**), sua propria perfeicdo. E o Pastor dos homens (*7), que guarda, cheio
de bondade, o mundo e tudo o que ha no mundo (**). O Amor rege o Uni-
verso, e a essa harmonia universal do Kdsmos deve corresponder uma con-
cordia universal entre os homens, como diz Boécio, exprimindo fielmente o
pensamento do mestre:

O felix hominum genus,
Si vestros animos amor
Quo caelum regitur, regat! (*7)

Entretanto, algo escapa fatalmente ao contrdle divino: num processo
ciclico de constante repeticdo, o mundo, ora é conduzido por uma causa ex-
terna divina, ora é movido por uma férca cega, inerente i matéria: a Heimar-
méne, principio de cobica (epithymia) e de desagregacdo. Deixado entregue
as suas proprias forcas, estaria prestes a recair no caos informe, nio retomasse
o leme o Demiurgo, infundindo-lhe novamente a ordem e a imortalidade (3%).
Apesar de tantas belas paginas que Platdo consagrou ao govérno divino, sua
Providéncia ¢ uma instdncia preciria, foto caelo diferente da Providéncia
cristd: comove-nos a piedade platonica, mas decepciona-nos a oposigao irre-
dutivel entre a Providéncia ¢ o Fado (cf. p.e. Respublica, X 546-547), entre
a Forma e a Matéria.

Plotino, distinguindo enire a Providéncia e o Fado (3?) e fazendo depen-
der tanto éste como aquela de Deus (#°), granjeou os louvores de S. Agostinho:
De Providentia certe Plotinus Platonicus disputat eamque a summo Deo, cujus
est intelligibilis atque ineffabilis pulchritudo. usque ad haec terrena et ima
pertingere flosculorum atque foliorum pulchritudine comprobat; quae omnia
quasi abjecta et velocissime pereuntia decentissimos formarum suarum numeros
habere non posse confirmat, nisi inde formentur, ubi forma intelligibilis et
incommutabilis simul habens omnia perseveral (*'). Mas também Plotino nao
chega a idéia cristd da Criacio nem ao Providencialismio cristio: como todos

(33) Plato, Timaeus, 38 A. — Bocio (in De Consolatione Philosophiae, V. Prosa
VI 2) dd a célebre definigao da eternidade, tantas vézes repetida pelos escoldsticos medie-
vais: Aeternitas igitur est interminabilis vitae tota simul et perfecta possessio. O mundo,
porém, € perpetuus, ¢f. VI 9: Hunc enim vitae immobilis praesentiarum. statum infinitus
iile temporalium rerum motus imitatur. Este capitulo da Consolatio ¢ platénico, com exce-
¢do de VI 6, onde o autor se engana. dizendo: wisum Platoni mundum hunc nec habuisse
initium temporis. ..

(34} Plato, Timaeus, 29 E.

(33) Plato. Politicus, 276 D. — Cf. Pheedo, 62 B: “os deuses cuidam de nds™.

{36) Plato. Leges, 901 D-903 A.

(37)  Boethius. e Consolatione Philosophige. 11, Metrum VIII 23-30. — Cf. Plato,
Leges, 711 D-E.

(38) Plato. Politicus, 272 B-274 E.

139)  Plotinus, Enneades, 111 3,5.

(40} Plotinus. Enneades, 111 2,13.

(41) 8. Augustinus, De Civitate Dei. X 14.



os antigos, é politeista (ou panteista dindmico), visto que o Uno (to Hen),
a Mente (Nous) e a Alma do Mundo (Psyché) sio entes divinos: assim como
Deus esti além do Sér, assim a matéria, privacdo absoluta e principio do mal,
estd aquém do Sér; outrossim, a Criagdo ndo é livre ato de Deus, mas um
processo necessario da emanacdo divina. no qual o Espirito, atingindo forgo-
samente o limite final, se transforma em matéria, o Bem no mal, e a Luz nas
irevas; ¢ afinal. Plotino, separando a Providéncia do Une, coloca-a na Mente
Divina, primeira emanagio do Hen (**). E Proclo, multiplicando os entes
divines, coloca-a numa das henddes entre o Uno Supremo e o Nous ().

Para Aristoteles, Deus é a causa final. ndo a causa eficiente do mundo.
E o pensamento do pensamento (néesis noéseos) (**). inteiramente separado
do mundo. Se existe um movimento ascendente do mundo para Deus, ndo ha
descenso algum de Deus para o mundo, o qual, no pensamento cristdo, existe
apenas por parlicipar da esséncia divina. A matéria impensavel, principio do
contingente, do particular, do concreto, — coisas rebeldes a lodo e qualquer
conceito abstrato, — nfo deve sua existéncia ac Ato puro que é Deus: é
eternamente independenie de Deus. No sistema de Aristételes, o Késmos nao
¢ menos concebivel sem Deus (to proton kinoun akineton — Primus Motor
Immobilis) do que Deus sem o Kdsmos (to kineton kinoun): entre os dois
ha uma relacdo necessiria e eterna. Le philosophe ne distingue pas entre le
nécessaire absolu, qui est Dieu méme, et le nécessaire dérivé, qui est Fensemble
de la création avec ses grands rouages (45). Por ser a matéria irreconciliavel
com a ordem inteligivel que deriva de Deus. o mundo histérico, que é o ter-
reno do contingente, sublrai-se a Divina Providéncia. Deus sublunaria non
curat, sendo-lhe indiferente a sorte humana. O nosso globo estid sujeito ao
Acaso, ou entdo, cbedece a certas leis imanentes (*%). Aos olhos do Estagirita,
a poesia & mais filosdfica e digna de consideragio do que a historia, porque
esta nos fala do particular, relatando o que certa pessoa disse ou féz, ao passo
que aquela, de cardter mais geral, nos mostra o que certa pessoa poderia dizer
ou fazer em conformidade com as regras da verossimilhan¢a ou com as leis
necessarias (7).

O Providencialismo fica eliminado por completo no sistema de Epicuro,
que “explica” o mundo pelo Acaso. Existem deuses, sim, mas moram la nos
intermtindios sem se preocuparem do destino humano (*%). As religides fize-
ram muito mal & humanidade (Tantum religie potuit suadere malorum!, diz
Lucrécio. De Rerum Natura. 1 101), e o mundo histérico é uma burla sinistra.

Os Estéicos, renunciando ao Deus transcendente da Academia e dos Peri-
patéticos, identificam-no com o mundo. Interpretam os deuses tradicionais de

(42) Plotinus, Enneades, 11T 2.1.

(43)  Proclus, Institutio Theologica, 120 sqq.

(44)  Aristoteles, Metaphysica, XI 9.6.

(45)  A.-D. Sertillanges. in opere citato, p. 154.

(46)  Aristoteles, Metaphysice, X1 10. — Cf. H. J. A. Nolte, Het Godsbegrip bij
Aristoteles, Nijmegen-Utrecht, 1940, pp. 111-112.

(47)  Aristoteles, Poetica, 9.4.

(48) Cf. Diogenes Laertius, Fitwe, X 139 ¢ X 123-124; Lucretius, De Rerum Natura,
V 146 sqq.; Cicero, De Natura Deorum, 1 (teoria do epicurista Velleius). — Cf. A. J.
Festugiére, L’Idéal Religieux des Grecs et I’Evangile, Paris, Lecoffre, 1932, p. 63, e do
mesmo autor: Epicure et ses DHeux, Paris, Presses Universitaires. 1946.
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maneira alegérica, demonstrando que physica ratio non inelegans inclusa est
in impias fabules (*'). O homem é parcela do Todo divino e por participar
do légos spermatikéds, tem a possibilidade e até a obrigacio de se integrar na
Ordem universal: naturae convenienter vivere. A Providéncia do Pértico. ora
chamada Prénoia, ora Heimarméne, &, em tultima anilise, o desenvolvimento
filoséfico, cientifico e sobretudo ético da Andnke ou Moira dos tempos primi-
livos, e tem s0 o nome em comum com a Providéncia cristd. Contudo, os
apologistas cristdos dos primeiros séculos apelaram amiade para os numerosos
tratados edificantes, escritos pelos Estéicos (°°), como para seus aliados natu-
rais, ao defenderem o govérno divino. Nec vero universo generi hominum
solum, sed etiam singulis a dis immortalibus consuli et provideri solet (°1).
Dai um certo otimismo, embora um tanto artificial: pois ndo era baseado
numa esperanga escatolégica nem numa confianga no govérno justo de um
Deus-Pessoa, mas numa moral inteiramente auténoma e orgulhosa, numa ascese
austera, tornada um fim em si, ¢ numa heréica forca de vontade que se re-
cusava. obstinadamente a reconhecer a realidade do mal. Puisque tout ce qui
importe, c’est Fusage de nos représentations. et la liberté que nous avons d’user
des choses conformément d notre nature, c’est dans cette faculté de libre usage,
qu’il faut trouver la preuve et Ueffet les plus éclatants de la providence. Autre-
ment dit, la providence nous permet de refuser ceci méme qu'elle décide de
nous imposer; son bienfait le plus manifeste consiste & nous délivrer d’elle-
méme (°?). Distinguia o Pértico entre o “interésse do Todo” e o “interésse
individual ™, aceitando com uma resignacido admiravel a discrepancia enire os
dois. Dis Epicteto: “Que és tu? Um homem. Se te consideras como membro
separado. € conveniente A tua natureza viveres até idade avancada, séres rico
e sadio; se te consideras, porém, como homem e como membro de um Todo,
convém que tu, por causa désse Todo, ora adoecas, ora fiques exposto aos
perigos de uma navegagio, ora suportes a pobreza, e até morras antes do teu
tempo™ (7*). Mas os estéicos, nas suas freqiientes discussées com os que ne-
gavam a Providéncia, viam-se muitas vézes forcados a fazer esta concessio:
Magna di curant, parve negligunt (°*). Estamos longe da palavra divina:
“Até os proprios cabelos da vossa cabeca estdo todos contados™ (Mt X 30).

(49)  Cicero, De Natura Deorum, 1T 24,64, —— Dai as elimelogias ineptas dos estdicos
em “racionalizar” os nomes dos deuses tradicionais, p.e. Seturnus guod saturaretur annis:
Krinos = Chrénos (= Tempo) ; Juppiter = Juvans Pater;: Neptunus a nendo, elc. — Cf.
Diogenes Laertivs, Vitae, VII 147.

(50) Apologias estdicas da Providéncia sdo p.e. Cicero, De Natura Deorum, 1L
(teoria do estdico Balbus): Seneca, De Providentia: Marcus Aurelins, Ad Se Ipsum
(passim) : Epictetus, [)ssertationes, 1 16. — Para o Velho Partico, veja-se p.e. Dicgenes
Laertius, Fitae. VI1 149 e principalmente o célebre hino de Cleantes (FPhG T p. 151),
onde encontramos o hemistiguio, citado por 8. Paulo (A4res. XVII 28): “Pois somos ver-
dadeiramente da sua (= Zeus) linhagem™ (cf. Aratus. Phaenomena, 5).

(531)  Cicero, e Natura Deorum, 11 65,164,

(52) V. Goldschmidt, Le Systéme Stoicien et ['Idée du Temps, Pariz. Vrin, 1953,
p. 105,

(53)  Epictetus, Dissertationes, 11 5,25; cf. Cicero. De Natura Deorum. II 29 sqq.

(54)  Cicero, De Natura Deorum, Il 66,167. Cf. o addgio juridico dos romanos:
Minima non curat praetor, e Scneca, Epistula, XCV 50: scire illos (sc. deos) esse qui
praesident mundo, qui universe vi sua temperant, qui humani generis tutelam gerunt inter-
dum incuriosi singulorum.



Os antigos com seu politeismo nunca abandonado, com sua crenga num
Destino inexoravel ou num Deus transcendente, apenas térmo final de uma
argumentagdo abstrata, nunca chegaram ao tnico Deus vivo, transcendente e
imanente, a0 mesmo tempo, do Cristianismo. Pois, se Deus é o Outro, o
absolutamente Separado do mundo criado: excelsus super omnes gentes Domi-
nus, et super caelos gloria ejus (Salmo, CXII 4), o mundo nde é separado de
Deus, o Onipresente, o Imanente: “em que vivemos, nos movemos, e existi-
mos” (%} e sem o qual nenhuma das coisas criadas poderia existir. Diz Santo
Tomas: Deus est in omntbus rebus, non quidem sicut pars essentiae, vel sicut
accidens, sed sicut agens adest el in quod agit... Hunc auten effectum (sc.
esse creatum) causat Deus in rebus, non solum quendo primo esse incipiunt,
sed quamdiu in esse conservantur. .. Oportet guod Deus sit in omnibus rebus
et intime (*%). E um mistério de amor, incompreensivel para a inteligéncia
humana, que & incapaz de reduzir a uma férmula abstrata as duas verdades
divinas igualmente importantes; ¢ um mistério a que poderiamos aplicar as
palavras que S. Hilario usou, ao falar da Santissima Trindade: Extra signifi-
cantiem sermonis esl, extra sensus intentionem, exira intelligentiae concepti-
onem, quidquid wltra quaeritur, non enuntiatur, non attingitur, non tenetur
(7). A solugdo do problema é concreta e histérica: a Pessoa de Jesus Cristo.
verdadeiro Deus e verdadeiro Homem.

A @ésse conceito de Deus corresponde uma Providéncia tio transcen-
dente como imanente, A Criagdo é a relacdo de dependéncia total de todas
as coisas criadas, de Deus. Se é que Deus é a causa essendi de tédas as cria-
turas, é-lhes também a couse agendi: elas participam, em escalas diferentes,
do sér divino como também da a¢io divina. A Providéncia nio é. portanto.
uma “intervengdo” arbitraria nem uma “coagdo” determinista. Tanto a acido
determinada das coisas irracionais como a livre atividade da pessoa humana
sdo “criaturas”, quer dizer: devem sua existéncia exclusivamente ao ato cria-
dor de Deus; mas por isso ndo deixa de ser livre a atividade humana como
também ndo deixa de ser determinada a a¢do determinada das coisas irra-
cionais. O determinismo e a evolucdo, longe de excluirem a idéia de Provi-
déncia, sdo antes meios de que se serve o govérno divino para alcancar os
seus fins.

Tudo isso poderia parecer ainda uma conclusio metafisica. Ha mais: o
Deus do Cristianismo é um Deus de amor que se revelou ao homem no pro-
cesso histérico: mediante os patriarcas e os profetas, e principalmente no seu
proprio Filho Jesus Cristo, que é a irrupcio do Absoluto no nosso mundo
relativo, Pour Uesprit enfermé dans sa “philosophie”, c’est “scandale et folie”
de devoir s’incliner devant cette ligison, apparemment arbitraire, de Pabsolu
¢ une contingence historigue (°®) : mas para quem descobriu, como Pascal, o
Diew d’Abraham, d’Isaac et de Jacob. a mensagem divina, além de ser uma
cerleza inabaldvel e uma imposicdo gravissima, é fonte de alegria e de paz.

(35) Ates dos Apdstelos, XVII 28. Sio Paulo relerese agui i sabedoria pagi.
(56) 8. Thomas, Summa Theologica, 1. q. &a. 1 lin corpore).

(57) Hilarius Pictaviensis, De Trinitate, II 5.

(58) Romano Guardini, Pascal, ou Le lirame de Iz Conscience Chrétienne, Paris.
Edition du Seuil, 1953, p. 38.
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Ora, os antigos ndo conheciam nem a pax Christi nem o gaudium Domini.
Dai o que se costuma chamar o “pessimismo antigo™, pessimismo bem dife-
rente do moderno que é apostasia, revolta e desespéro: o pessimismo dos
classicos é resignacdo, heroisme, moderacio. Les Grees avaient un sentiment
st accablant de la méchanceié des dieux, de la fatalité qui pousse non seulement
au malheur mais au crime, qu’ils ont voulu, devant cet océan d’horreur, devent
ce monde divin inexplicable, sauver au moins quelque chose, la seule valeur qui
restail 4 [homme, sa liberté, son sens de Uhonneur, sa valeur d’homme enfin
(°*). O homem ndo é mau; maus sdo os deuses e o Destino, que aguardam
maliciosamente a oportunidade de arruinar o homem, aproveitando-se de um
érro ou mau passo humano (hamartia), ou entdo, fazendo-o perder a razio e
cegando-o (ate) ; nas duas hipdteses 0 homem ndo é completamente respon-
savel por seus alos. Deus quem perdere vult prius dementat (°°) : é uma con-
vicgdo fundamental de muitos autores gregos e latinos. Ja Homero diz: “Tu,
minha filha, ndo és culpada aos meus olhos: os deuses sdo a causa de tudo;
sdo tles que desencadearam a guerra, cheia de lagrimas, com os aqueus™ (%!).
E Euripides atribui a Orestes, que recebeu a ordem de Apolo de matar sua
mée, estas palavras: “Como posso matar aquela que me deu a luz? O Febo,
que oraculo insensalo me deste! Ordenaste-me assassinar impiamente minha
mdée. Serei acusado de matricidio, ao passo que outrora era inocente, e serei
punido. Nio foi um demdnio maligno (aldstor) que me falou sob a forma
do deus?... Bom! Vamos executar a terrivel ordem que me foi imposta,
Farei o terrivel crime se os deuses o exigem. Mas como é dura e acerba esta
facanha!™ (). Fssas palavras blasfemas para a consciéncia cristi nfo
tinham nada de chocante para o auditério ateniense do s. V antes de Cristo;
o dramaturgo esclarecido, que é Euripides, entremostra-nos uma ligeira divida,
ausente da obra de outros autores, como Pindaro e Esquilo. Mas continua
a existir o horrivel enigma: como reconciliar o problema do mal com a exis-
téncia dos deuses? NHo o resolveu a Antigiiidade pagd: s6 o Cristianismo
traria ao mundo uma resposta satisfatéria. Ndo podemos acompanhar ésse
tema de pessimismo na literatura cldssica: basta que o tenhamos assinalado.

II. O Sentide da Histéria.

Os atos humanos tém um fim: omne agens agit propter jinem. Na medida
de nos ser conhecido o fim, ficamos capacitados para descobrir o “sentido”™
de certo ato ou de cerlta série de atos, que devem levar para ésse fim. Ao
acompanharmos os diversos atos sucessivos de um individuo na vida cotidiana:

(59)  Ch. Moeller, Sagesse Grecque et Paradoxe Chrétien, Tournai- Paris, Casterman,
1948, p. 95. — O autor mostra que os gregos nio tinham o sentimenio do terrivel myste-
rigm iniguitatis, ilustrando sua tesc com textos tirados da epopéia. dos dramas, etc. ¢ con-
frontando-os com “situacoes” andlogas na obra de Dante, Shakespeare, Dostolevsky, Racine.
& pufros aulores da era crista.

(60) Palavra de um poeta grege andnimo, conservada nos escélios In Seophoclis
Antigenen, v. 620, onde Sdfocles externa semelhante pensamento.

(61}  Howmerus, HHias, 111 164-165 (palavras de Priamo a Helena); cof. XIX 86-90.
ete. — Cf. Vergilius, Aeners, 11 601-616.

(62)  Euripides. Electrg, 971987 (com omissdes).

S,



correr ao ponto de Onibus, ficar esperando numa fila comprida, viajar num
veiculo superlotado, passar muitas horas consecutivas no mesmo local, ete.,
ndo lhes compreendemos o sentido a ndo ser que lhes saibamos o fim: p.e.
sustentar-se a si préprio e a sua familia. Desde que conhegamos o fim, tornam-
se “significativos” os atos singulares; sem ésse conhecimento, todos éles nos
poderiam parecer absurdos, incoerentes ¢ cadticos. O fato de estarem subor-
dinados os atos a um fim, nio exclui a possibilidade de haver fins secundarios
(p.c. chegar ao escritério a tempo) nem a subordinacdo do fim principal a
um fim universal (p.e. motivos religiosos e éticos) : ha uma hierarquia de fins.

0 sentido da vida humana depende evidentemente do seu fim: &ste fim
deve ser universal para poder dar sentido. ndo a certos atos particulares, feitos
em vista de um fim particular, mas a todos os atos da vida hmmana, vistos na
sua lotalidade. Sera que a vida possui tal fim universal? Ou devemos admi-
tir com o poeta:

Life's but a walling shadow: a poor player.
That siruts and frets his hour zpon the stage.
And then is heard no more; it is a tale
Told by an idiot, full of sound and fury.
Signijying nothing? (!

A ohservagio dos alos particulares em si ndo nos revela um fim univer-
sal, a ndo ser a morte. o térmo inevitivel de tudo o que é humano. Mas sera
possivel que o espirito seja capaz de descobrir, atras dos fenémenos do mundo
material, um fim universal. transcendente ou imanente, uma finalidade e um
sentido?

Em 1713, o abbé de Saint-Pierre formulou, pela primeira vez, a lei do
progresso coletivo do género humano, baseando-se na perfectibilidade ilimi-
tada da razdo humana (**). Desde entiio, o Progresso tornou-se a palavra
mégica da nossa civilizacio ocidental: assim o processo historico teria sentido
e valor. Turgot, Condorcel e oulros Enciclopedistas acreditavam, quase fana-
ticamente, no Progresso indefinido da humanidade: no s. XIX, o idcalista
Hegel, o positivista Comte, o evolucionista Spencer e o materialista Marx
desenvolveram a nova doutrina. cada um conforme as exigéncias do seu sis-
tema. S6 os nossos tempos. desiludidos que estdo por duas guerras mundiais
e assustados por tantos sintomas de decomposicdo moral e cultural, comegaram
a por em davida a “lei histérica”, dogma piamente accite pelas geracoes
anteriores. O Mito do Progresso. tal como o conceberam os Tempos Modernos,
is as Christian by derivalion as 1t is anii-Christian by implication and definitely
foreign to the thought of ancients (*?). Disso se apercebia bem Nietzsche, ao
apregoar com uma énfage quase tragica o Eterno Retérno. reencetando assim
um tema predileto da Antigiiidade.

(63) Shakespeare, Macheth, Act V., Scene 5.

(64) Cf. J. B. Bury. The Idea of Progress. New York, 1932, — Para a figura do
ahbé de St.-Pierre. veja-se também E. Gilson, Les Métamorphoses de la Cité de Dieu,
Louvain-Paris. 1952, pp. 207-227.

(65) K. Liwith. Meaning in History. The University of Chicago Press, 1950, p. 61.



Foi o Cristianismo que, aprofundando certos conceitos, ja conhecidos dos
judeus, introduziu nogdes completamente diferentes da visfo pagd (°°). Deus
criou livremente o mundo, e éste tem wm Inicio absoluto e um Térmo absoluto.
Entre os dois limites, desenrola-se, no tempo. o Drama da histéria humana,
cujo desfécho pertence a Eternidade. Foi-nos revelado o sentido de alguns atos
do Drama histérico: a Queda do Primeiro homem. a Promessa do Redentor
aos patriarcas e aos profetas, e afinal, a Encarnacdo, a Morte e a Ressureicdo
de Jesus Cristo, que nasceu “na plenitude do tempo™ (to plérome tow chrénou)
(7). Eis os pontos decisivos do mundo histérico em que vivemos, cheios de
esperanca no Fim: “a gléria vindoura, que se manifestara em nos. Pelo que
éste mundo criade espera ansiosamente a manifestacdo dos filhos de Deus,. . .
e scra livre da sujei¢fio a corrupgdo, para participar da liberdade gloriosa
dos filhos de Deus. Porque sabemos que tédas as criaturas gemem e estdo
com dores de parto até agora™ (°®¥). O Fim da histéria serd a segunda vinda
do Messias (parousia) e a glorificacio externa de Deus mediante suas criatu-
ras. E uma apoteose do mundo histérico que jamais surgiu A mente de um
pagio, e a f& nessa Cena Final deu a nossa civilizagdo ocidental cette petite
fille espérance, immortelle. .. Pour espérer, mon enfant, il faut étre bien
heuwreux, il faut avoir obtenu, recu une grande grice (Péguy). A Esperanca
é o grande privilégio do mundo cristio. ainda bem reconhecivel sob as apa-
réncias de ideais humanitirios.

Apesar de nos ser conhecido o plano divino, nas suas linhas gerais. escapa-
nos, quase por completo de que meios concretos Deus se quer servir para
realizar os seus planos. Somos incapazes de apontar o digitus Dei em cada
um dos fendmenos particulares da histéria. Nossa decifracio do Drama his-
torice ¢ forcosamente parcial e deficiente. O pensador cristio, ao refletir
sobre o processo histérico, arrisca-se, por possuir alguns dados absolutos que
lhe foram revelados. a usurpar o conhecimento pormenorizado dos segrédos
divinos: provami-no os exemplos de tantos “providencialistas™ cristdos que, a
despeito das suas boas intengfes, identificaram sua sabedoria humana com o
mistério insondivel de Devs. Reconhecamos humildemente com o sublime
provérbio portugués: “Deus escreve direito por linhas tortas”.

Mas voltemos ao nosso assunto. F sumamente significativo o fato de faltar,
na Antigiiidade, a teoria da perfectibilidade necessaria e ilimitada do género
humano, que é, no fundo, a secularizacdo de uma idéia cristd. Os antigos
conheciam o progresso das artes e das ciéncias, — alids um fato bem obser-
vavel e saliente. J4 Xendfanes ohservou: “Ao principio, nem tddas as coisas
os deuses ensinaram aos homens; mas pouco a pouco vido éles descobrindo o
melhor™ (%), Aristoteles compara os primeiros f{ilésofos a criancas balbu-
ciantes, a soldados pouco exercitados, a pessnas que ndo sabem o que dizem

(66) Deixamos de lazdo aqui a visio dualista dos persas, que mencionamos apenas
pro memorid,

(67) 8. Paulo, Epistola wos Gdlates, | 4; of. Epistola aos Efésios, T 10.

(68) S, Paulo, Epistola cos Romeanos, N

(69)  Xendfanes, jr. 18.

‘111 18-22 (com omissdes),



(). E Séneca afirma: Veniet tempus quo posteri nostri tam aperla nos nes-
cisse mirentur (*'), e:

Venient annis saecula seris
Quibus Oceanus vincula rerum
Laxel et ingens pateat tellus
Tethysque novos detegal orbes
Nee sit terris ultima Thule (72).

Esses passos, que poderiamos multiplicar & vontade (7). provam bastante
que os antigos ndo desconheciam o fato de progredirem, no decurso dos sé-
culos, as artes, as ciénecias, a téenica. Contudo, é enganadora a ohservacio
de Sir R. W. Livingstone: The idea of finding a rational explanation of the
universe, continually extending our knowledge of it. and basing on knowledge
a progressive civilization, — this idea comes from Greece (). O “Progres-
sismo” da Antigiiidade é muito diferente do moderno. Os antigos nunca so-
nharam com um futuro paradisiaco, térmo final ¢ razio de ser de todo o
processo historico, nem deram um sentido absoluto aos acontecimentos rela-
tivos da histéria () : o filésofo deve interpretar os documentos no seu con-
texto. A interpretacio do drama “Prometeu” de Esquilo (") é muito duvi-
dosa, visto que possuimos apenas a primeira parte da trilogia. O certo é que
ndo podemos equiparar o Promeleu classico com o Prometeu roméntico de
Shelley ou Goethe. Sem divida, o Titi do drama grego lanca as suas blas-
fémias soberbas ao rosto de Zeus, mas ndo & o eterno revoltado nem o defi-
nitivamente emancipado do jugo dos deuses. Reconcilia-se com o pai celeste,
garantidor da Ordem universal, e submete-se ds leis razoaveis do Késmos.
Jamais sera deus o homem. O Prometeu de Goethe, que plasma homens e os
ensina a desprezarem e a desafiarem Zeus, ¢ um equivoco romantico, comple-
tamente alheio a mentalidade antiga, que frisava, antes de mais nada, a neces-

(70} Aristotcles, Metaphysica, 1 43-1. — CL 8. Thomas, Summa Theologica, 111,
q. 97, al, e I q. 4da. 2 Uin corpore) :antiqui philesophi paulatim et quasi pedetentim
intraverunt in cognitionem veritalis.

(71}  Seneca. Quaestiones Nuaturaies, V11 25.5.

{72)  Seneca. Medea, 375-379. — A &ste passo Ferndo Colombo, filho do descobridor
da América, féz a seguinte anotagdo no seu exemplar de Séneca: Huee prophetia expleta
est per patrem menm Christophorum Columbum almirantem anno 14932,

(73)  P.e. Vergilio reserva um lugar especial no Inferno para os invenlas gui vitam
excoluere per artes (Aeneis, VI 663). No Baixo Lmpério eram muilos populares os cha-
mados “heurémata”, quer dizer: reconstrugies pscudo-cientificas para relacionar a origem
de certa arte, técnica ou costume com uma pessoa histirica ou lenddria. No Corpus Hy-
gianum, que chegou aos nossos dias muito mutilado, ainda encontramos dois capitulos,
consagrados a heurémata: cap. 274 (Quis quid invenerit) e cap. 277 (Rerum Inventores).
A obra de Hyginus foi traduzida para o grego. nmo ano 207: possuimos ainda o exdrdio
dessa versdo, que [az parte dos chamados Pseudo-dositheana Hermeneumata.

(74)  5ir R. W. Livingstone, Greel ldeals and Modern Life, Oxford-Londen. 1941,
p. 56.

(75) A esperanga na vinda de uma época de ouro, lal como a encontramos na
Quarta Ecloga de Vergilio, nfio coniraria nos:a tese, como havemos de ver mais adiante.

(76) Segundo alguns, o drama ndo seria de Esquilo, mas de um poeta desconhe-
cido, influenciado pela solistica.
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sidade de ser 0 homem moderado nas suas aspiracoes. Sofocles canta o poder
admiravel do homem: “Ha muitas maravilhas: nada, porém, ¢ mais maravi-
lhoso do que o homem™ (7). O homem atravessa os mares, cultiva os campos,
domina as feras, constréi cidades, e organiza-se em sociedades. Mas as con-
quistas nao sao ilimitadas: o homem tem de morrer, nio podendo escapar
ao Hades inevitdvel. Oulrossim, vai tanto para o mal como para o bem: o
dominio sébre a nalureza nao o premune contra a hijbris, o pior de todos os
pecados. No poema de Lucrécio lemos uma descricdo altamente poética da
evolucao progressiva da humanidade. Citamos apenas os versos finais. a reca-
pitulacio sdbria da passagem inteira:

Navigio arque agri culturas, moenia, leges,

Arma, vias, vestes, et cetera de genere horum,
Pracmia, delicias quoque vilae funditus omnis,
Carmina, picturas, et daedala signa polire.

Usus el impigrae simul experientia mentis
Paulatim docuit pedetemtim progredientis. .. (7%).

Tenhamos o cuidado de nao interpreta-la como uma antecipacio do mo-
derno Mito do Progresso. Se o poeta ensina certo evolucionismo (™), —
alias, ndo foi o primeiro a ensina-lo (%), — essa doutrina ndo lhe domina o
pensamento. Além disso, ndo lida com dados histéricos, como o fazem os
contempordneos, mas com elementos miticos. E afinal. no sistema epicurista
a existéncia do género humano ¢ o faiscar de uma centelha momentanea, acésa
e extinta no movimento perpétuo dos dtomos que caem no espaco infinito.
O préprio poeta diz que o nosso mundo, do mesmo modo que um organismo
cansado, estd envelhecendo e ja ndo é capaz de assimilar o alimento que o
poderia sustentar:

Sie igltur magni quoque cireum moenia mundi
Expugnata dabunt labem putrisque ruinas (%),

O mundo envelhece, ficando mais rico em conhecimentos, é verdade, mas
ficando, ao mesmo tempo. exausto e perdendo o seu vigor: o fim do Késmos
de Lucrécio é a decomposi¢do, e a histéria ndo possui um sentido definitivo.

Os antigos ndo rendiam culto aos vindouros nem tinham ilusées futuristas.
Ao contrario, tinham saudades de um passado paradisiaco. dos tempos satr-

(77)  Sophocles, Antigone, 332.275.

(78) Lucreting, De Rerum Natura, V 1448-1433.

(79)  Encontramos (in vpere citato, V 783-1457) dois dogmas da doutrina darwinista:
the struggle for life, ¢ the survival of the fittest.

(80) P.c. o présocritico Anaximandro. fr, 5. dizendo: “Os sfres vivos nascem do
umido com a evaporagio produzida pelo calor do Sol™. e: “Os primeiros animais nasceram
do tumido. envolvidos em crostas aculeadas; mais tarde. quando passaram a viver no séce,
Tomperam-se € enl pouco tempo mudaram (o género) da vida”, e: “O homem, ao principio,
nasceu de animaiz com outras formas. por éste motivo: todos os outros viventes depressa
conseguem nulrir-se por si préprios, ¢ s6 o homem carece por muito tempo dos cuidados
maternais. Ora, se ao principio éle assim fésse (como hoje €). nenhum teria sobrevivido™.

(81) TLucretius. De Rerum Natura. T1 1144-1145.
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nicos. Um lugar comum da literatura cldssica, principalmente da latina (%),
é a lei da constante corrupcdo. Cantou Horacio:

Damnosa quid non imminuit dies?
Aetas parentum, petor avis, tulit
Nos nequiores, mox daturos
Progeniem vitiosiorem (**).

A idéia remonta, em 1ltima analise (). ao poeta bedcio Hesiodo de
Ascra, que distinguira cinco geracbes de homens ou idades do mundo, a
mostrarem um processo quase ininterrupto de degeneracdo progressiva (%7).
A cada uma delas dera, de acérdo com uma antiga tradigio babilénia, o nome
de um metal. Na idade de ouro ou de Kronos (= Saturno), os homens,
justos e piedosos, ndo precisavam trabalhar, visto que a terra produzia tudo
espontdneamente: reinava a paz universal. Na idade de prata, os mortais revol-
tavam-se contra os deuses. A época de bronze era um periodo de guerras
continuas entre os homens. Na idade heréica, um breve intervalo de relativa
recuperagiio moral, os Aquiles e os Adrastos marchavam contra Tréia e Tebas.
A quinta é a pior de tédas: o poeta lamenta estar condenado a viver neste
periodo de ferro, em que ndo hd respeito pelos direitos humanos nem piedade
para com os deuses. A essa visdo pessimista da histéria Hesiodo acrescenta
o mito da arca de Pandora, a Eva da mitologia grega (%) : toédas as boas
dadivas de que os deuses enriqueceram a primeira mulher, se esvaeceram, ao
abrir-se a caixa, exceto a Esperanca, a qual, no pensamentio do autor. & mais
um mal do que um bem: a [lusdo.

Contudo, a lei da constante corrupcio, de per si, nio dava a derradeira
explicacdo do processo histérico; fazia ela parte de uma lei mais ampla: a
lei do movimento circular de geracio e corrupgdo. Ao cabo de certo namero
de anos perecera éste mundo. mas nascerd outro, que serd uma copia mais
ou menos exata do primeiro; terminado o segundo, iniciar-se-a o terceiro, e

(82) Plato. Respublica, 346-547, e 415 A. — Cf. Ovidius, Metamorphoses, 1 89-150
(quatro periodos) ; Aralus. Phaenomena, 100-136 (trés); Tibullus, Elegive, 1 3,35-50
(dois) ; Oracula Sibyllina, 11 15 ¢ TV 47 (admitem dez periodos, dando-lhes sentido dife-
rente; cf. Servius, ad IV Eclogam, 4)., — O peripatético Dicearco dd uma interpretagio
racionalista das épocas, distinguindo enire Lrés estados: status naturalis, vita pastoritia, e
agricultura (fr. 1, in FUG TI, p. 233-234; cf. Varro, Rerum Rusticarum, 11 1). — Nos
passos seguintes, encontra-sc apenas uma descrigio da (ou alusdo &) Idade de Ouro:
Cratinus, Plutus, fr. 3; Arisioteles, Respublica Atheniensium, XV1 T: Catullus, Carmen,
LXIV 384 sqq.; Lucrelius, De Rerum Natura, V 7-18; Ovidius. Amores, 111 8,35-44; Hora-
tius, Fpode, XVI 41 syq.; Juvenalis, Satire, VI 1.13; Seneca, Phaedra, 533-546, ‘e
Medea, 329-334; Macrobins, Saturnalia, | 7.26; Boethius, De Consolatione Philosophiae,
II, Metrum V.

(83) Horatius, Carming, 111 6,33-36.

(84) Em ultima analizse? Ja Homero (el llias, V 303-304) considera os homens
de agora como inferiores aos de outrora. L & sabido que os mitos babilénios, bem como
os de muitos outros poves, de todos os continentes, falam de um Paraiso Terrestre no
inicio da histéria humana.

(85) IHesiodus, Opera et Dies, 109-196,

o (86) Hesiodus, Opera et Dies, 59-105. — Cf. Theogonia, 570-590, e Hyginus. Fabulae,
SXLIT.
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assim por diante, usque in infinitum. Repete-se a histéria a todo o tramse.
Esta teoria, que nos parece lio estranha, td3o esquisita, enconira-sc ndo so
na Antigiiidade cléssica. mas também na literatura da india. China e Meso-
potdmia (57).

J4 Hesiodo, falando da época de ferro. exclama: “Oxald, ndo perten-
cesse eu a esta geracdo, mas tivesse morrido antes ou nascido depois!™ (%%},
A execlamacfo implica que. acabada a idade de ferro. ha de recomegar o ciclo
histérico, inaugurando-se novamente o século de ouro. que depois sera seguido
da época de prata, de bronze. etc. Ndo podemos dar aqui todos os testemu-
nhos antigos a respeito da Lei do Eterno Retdrno: limitar-nos-emos a assi-
nalar os mais importantes e os mais caracteristicos.

Entre os pré-socréticos, Anaximendre € o primeiro a falar na periodi-
cidade do mundo. dizendo: “A corrup¢do e, muito antes, a geracio, se da
por regresso periodico de todos (os Kosmos) desde infinitos tempos™ (59).
E Anaximenes: “Como gerado e transitério, admitem um anico Kdsmos, aque-
les que afirmam que éle, ainda que eterne, nao é sempre o mesmo, mas que
teria sido oulro em oulros tempos ¢ que a altcragéo se cfetua com certa perio-
dicidade™ (""). A periodicidade é doutrina também e Tedgenes. Xendfanes,
Empédoecles e Diégenes de Apolénia, e quase todos os autores posteriores
atribuem-na igualmente a Heraclito (*'). Nao sabemos ao certo a atitude de
Pitagoras (%) : os ciclos historicos compadecem-se, porém, muitissimo bem
com a doutrina da metaempsicose, dogma central dos pitagoricos. Nem é de
estranhar que Aleméon de Crotona e Filolau de Crotona tenham aderido a
teoria dos ciclos. Diz Eudemo: “Eu vos narrarei a mesma historia com o
mesmo bastio na mio, e vos estareis sentados. como estais agora, e tédas as
coisas se verificardo do mesmo modo™ (*4).

Platiio, influenciado pelos érficos e pelos pitagoricos, refere-se, em muitos
dos seus mitos, 3 Roda da Existéncia (**): como ja vimos, o tempo ¢ a ima-
gem movel da Eternidade imével, imitando, na sua marcha perpétua e cir-
cular, a Realidade divina, Também Aristoteles acredita na “cternidade” do
mundo ¢ na periodicidade dos fenémenos historicos: diz o Estagirila que a
questio de saber se somos posteriores ou anteriores a guerra troiana tem
pouco cabimento, visto que todos os acontecimentos histéricos sc efetuam
num eterno ciclo (*7). Segundo o mesmo aulor. repetir-se-20, num processo

(87) Cf. P. Duhem, Le Systeme du Monde, Paris. 1913, Vols. I-11 (passim).

(88) Hesiodus. Opera et Dies, 174-175. CI. Pére lagrange. Le prétendu Messia-
nisme de Virgile, in Revue Bibligue, 1922. pp. 563-364.

(89) Anaximandro, fr. 3.

(90)  Anaximenes. fr. 4.

(91) E questio muito discntida entre os filélogos; nega o fato J. Bumet. Early
Greel: Philosophy. London, 1920 (Chapter 1T11), mas ef. E. Zeller-W. Nestle, Die Philo-
sophie der Griechen, Leipzig, 1920. [ 2, pp. 858-881.

{92) Atribui-lhe a doutrina Porphyriue, Vita Pythagoerae, 19.

(93)  Eudemos, fr. 51 (FPhG. HL p. 250).

(94) P.e. Plato, Timaeus, 37-39; Politicus, 269 C-274 D; Respublica, 614 B-621 B;
Leges, 676 A sqq.; Phaedrus, 348 E.

(95}  Aristoteles, Problemate, XVI11 3.
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ciclico, as mesmas opinides, ndo s6 uma vez ou duas ou poucas vézes, mas
infinitas vézes (%),

No Pértico, a teoria foi defendida, com excecdo de pouquissimos adeptos,
desde Zendo a Crisipo até Marco Aurélio (7). Comunica-nos Nemésio:
“Havera ouira vez (segundo oz velhos estéicos) um Séerates e um Platdo
como também cada um dos homens que com éles viveram, e 0s mesmos ami-
gos e os mesmos concidaddos. Todos éles terio as mesmas experiéncias. .. e
isso ndo acontecerd s6 uma vez, mas muitas vézes, ou melhor, ésse processo
de repeticio ndo terd fim” (8),

Os epicuristas sdo os mais reservados a €sse respeito, atitude compre-
ensivel em filésofos que tudo fazem depender do Acaso; contudo diz Lucrécio:

Nec, si materiem nostram collegerit aetas

Post obitum rursumque redegerit. ut sita nunc est,
Atque iterum nobis fuerint data lumina vitae,

Pertineat quicquam tamen ad nos id quoque factum (*?).

A teoria nao foi abandonada pelos filésofos platonizantes e pitagorizantes
da época romana ("), nem pelos neoplatonicos ('), Destarte podemos dizer
que a periodicidade do processo histérico. por mais extravagante que possa
parecer a mentalidade moderna, é uma convicgdo fundamental da Antigiiidade
classica, nao se limitando aos periodos de decadéncia, mas presente também
no apogeu do poder criador dos gregos e dos latinos (192). Até mesmo o cepti-

(96)  Aristoteles, Metereslogica, 1 3.4.

(97)  Cf. Lactantius, Divina Institutio, VII 23 (falando dos antigos estéicos) ; Cicero,
De Natura Deorum, 1I 20-51-52; Scneca, Epistulae. XXTV 265 Quaestiones Naturales, 111
28; Marcus Aurclius, Ad Se Ipsum, XL 1 (e passim). — Ao que parece (cf. Philo Judaeus,
De Incorruptibilitate Mundi, 76 e Cicero, De Rerum Natura, 11 46, 118), os estéicos Panécio
¢ Boeto negavam a periodicidade do mundo, cf. M. van Straaten, Panétius, Amsterdam,
1946, pp. 65-78.

(98) Nemesius, De Nature Hominis, 38. — CI. Stoicorum Veterum Fragmenta
{Arnim). fr. 98 e 109 (Zendo). e fr. 131 (Crisipo).

(99) Lucretius, De Rerum Natura, 111 847-850. — Cf. Anaximandro, fr. 3, onde se
18 o nome de Epicuro entre os [ilosofos que dizem que “no infinito, infinitos cosmos se
geram e se corrompem em cada revolugio (do Todo) ™ ¢ Minucius Felix, Octavius, XXXIV 3.

(100) Mencionamos aqui apenas Apuleius, De Dogmate Platonis, | (p. 154, ed. Dido-
tiana) ; Plutarchus, De Fato, 11l (p. 569 D-E); Chalcidius, In Priorem Timaei Platonici
Partem Commentarius, CXVII (FPhG II, pp. 208-200) ; Asclepius, XXVI: cf. Servius, ad
IV Eclogam, v. 4. — E Celso, ridicularizando a escatologia crista, diz: “Ils ont entendu
dire qu’aprés un cycle de plusieurs siécles, au retour de cerlaines conjonctions des astres,
des conflagrations el des déluges se produizent. Or, comme le dernier cataclysme qui ait
lien au lemps de Deucalion est un déluge, 'ordre de I'Univers devant amener une con-
flagration, ils se sont basés la-dessus pour dire, sans autre raison. que Dieu devait de-
scendre ici-bas. armé de feu comme pour appliquer la question”. Conhecemos €sse passo
apenas pelo livio de L. Rougier, Celse, ou Le Conflit de la Civilisation Antigue et du
Christianisme Primitif, Paris, Editions du Siécle, 1925, p. 375; cf. p. 76.

(101) Plotinus, Enneades, V 8, 1-3; Macrobius, Somnium Scipionis, 11 10-11; Por-
phyrius, apud S. Augustinum. De Civitate Dei, X 30 e XIT 20; Olympiodorus, In Platonis
Phaedonem Commentarius (pessim}: Proclus, nos seus comentdrios sobre os didlogos
platonicos, ¢ no seu tratado De Providentia. XXVIII.

(102) Cf. Christopher Dawson, Progress and Religion, London, Sheed & Ward, 1938,
pp. 146-154.
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cismo da Nova Academia aceitava o dogma central da cosmologia antiga: diz
Cicero: fore tamen aliquando, ut omnis hic mundus ardore deflagret. Sint
ista vera: (vides enim jam me [ateri aliquid esse veri), comprehendi tamen
ea et percipi, nego (1%).

Sem divida, a teoria admitia varios matizes individuais, que ndo podemos
expor aqui por extenso: cada uma das escolas filoséficas adaptava-as as exi-
géncias do seu sistema.

Sezundo os pitagéricos, Platdo e Aristételes, s6 o mundo sublunar estaria
sujeito aos processos ciclicos de geracdo e decomposigdo, visto que os astros
eram divinos, e até estas catastrofes ndo afetariam o nosso globo na sua
totalidade (1°*). No Timeu de Platdo (22B) diz um sacerdote egipcio ao
sabio grego Solon: “0 Sélon, vés, os gregos. sois sempre criangas; nio existe
um grego que seja velho”. £ que o Delta ocupa um lugar privilegiado entre
todas as terras do nosso planeta, segundo o sacerdote egipcio; ao passo que
a Grécia periodicamente é destruida pelo fogo ou pela agua, o Egito, gracas
ao Nilo, fica salvo dessas catdstrofes mundiais. de modo que os habitantes
déste pais podem acumular muito mais experiéncia do que qualquer outro
povo. Segundo alguns pré-socraticos e os estdicos em geral, o Késmos inteiro
se decomporia ¢ renasceria, como outra Fénix que periodicamente renasce
das proprias cinzas. Afirma Séneca: Ei cum tempus advenerit quo se mundus
renovaturus exstinguat, virtbus ista se suis caedent, et sidera sideribus incur-
rent, et omni flagrante materia, uno igne quidquid nunc ex disposito lucet
ardebit. Nos quoque felices animae et aeterna sortitae, cum deo visum erit
iterum ista molirt, labentibus cunciis. et ipsaec parva ruinge ingenfis accessio,
in antiqua elementa vertemur (1%9),

Os pitagéricos, Platdo e o Velho Pértico acreditavam na identidade nu-
mérica dos fenémenos historicos dos varios ciclos (feuton kat'arithmon): ja
vimos as opinides de Eudemo e de Crisipo e Zendo. Quer dizer, julgavam
que as mesmas almas tomariam novamente posse dos mesmos corpos. Empé-
docles (1%}, porém, e Aristételes e os neoplatdnicos mitigavam a lese, admi-
tindo s6 a identidade especifica (kateidos) e concedendo certa margem ao
contingente.

Também havia discussfo a respeito do niumero dos anos que devia decor-
rer entre duas catistrofes mundiais: é a célebre questio do Magnus Annus
(grego: téleos eniautos), do qual os diversos fildsofos tinham opinides muito
divergentes entre si, quanto a duracfio e quanto a estrutura. Diz Censorino:
Est praeterea annus quem Aristoteles maximum potius quam magnum appellat,
quem solis et lunae vagarumgue quinque stellarum orbes conficiunt, cum ad
idem signum, ubi quondam simul fuerunt, una referuntur; cujus anni hiemps
surma est cataclysmos, quam nostri diluvionem vocant, aestas autem ecpyrosis,

(103} Cicero. Academica Priora, 11 37, 119.

(104) P.e. Plato, Leges. 821 B-C: Aristoteles, De Caelo. 11 12.9. — Para o pitagirice
Filolau, veja p.e. fr. A 16 (Diels).

(105} Seneca, Consolatio ad Marcigm, XXVI 6.

(106) Para Empédocles veja-se p.e. Simplicius. Commentarius in 1V Libros Aristo-
telis de Caelo, rec. Sim. Karsten, mandato Regiae Academiae Disciplinarum Nederlandicae,
Trajecti ad Rhenum, 1865, pp. 131-132.
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quod est mundi incendium. Nam his alternis temporibus mundus tum exigne-
scere lum exaquescere videtur. Hunc Aristarchus putavit annorum vertentinm
IICCCCLXXXI1II, Aretes Dyrrachinus VDLII, Heraclitus et Linus XDCCC,
Dion XDCCCLXXXIII, Orpheus CXX, Cassandrus tricies sexies centum mi-
lium: «lii vero infinitum esse nec umquam in se reverii existimarunt (7).
Todoz os periodos das revolucbes dos astros celestes sdo considerados como
fatores da mesma duracio césmica; os céleulos baseiam-se, portanto, em obser-
vagdes astrondmicas. No dialogo platénico Respublica (546 13) encontramos
um célculo muito enigmatico do Magnus Annus: ja Cicero gracejando, escreve
a seu amigo Atico: est enim numero Platonis obscurius (1**); o problema
continua a fascinar os fildlogos modernos, que lhe deram solucdes diferentes
("), Mas em outros passos, Platdo, sem se servir de dados astrondmicos,
avalia a duracdo do Magnus Annus em 10.000 anos solares, decorridos os
quais toédas as almas devem encarcerar-se novamente num corpo ('), Cicero
fala numa dura¢io de mais ou menos 12.000 anos ('),

E em relacdo com o Magnus Annus que devemos interpretar a Quarta
Ecloga de Vergilio e tanias outras alustes a época satlirnia que sio [regiientes
na literatura latina do s. 1 a.C. e do s. T d.C. ('2) : relacionam-se com a nova
corrente de misticismo e de romantismo que se ia apoderando da mentalidade
romana nos ullimos anos da Republica e perdurou até os dias de Nero (11%).
Favoreciam-na varias seitas filoséficas: o Estoicismo. o Neopitagorismo, e
até a Nova Academia. Renascia a astrologia (mdthesis), que havia de desem-
penhar um papel de suma importincia na histéria cultural do Império Ro-
mano. Fora do Pértico havia uma forte tendéncia para atenuar o carater catas-
trofico da regeneragio periddica do Késmos (11%), e os romanos, — talvez

(107)  Censorinus, De Die Natali, XVIIl 11. — Ci. Seneca, Quaestiones Naturales,
IIT 29,1; Cicero, De Respublica VI 22,24; Macrobius, Somnium Scipionis, 11 10-11; Plu-
tarchus, De Placitis Philosophorum, 11 32; Servius, ad IV Eclogam, v. 4.

(108) Cicero, ad Atticum, V1I 13.5.

(109)  Dupuis ealeula o niimero do “ano platénico” em 760.000 anos solares, Digs em
12.960.000 anos, Zeller {1I 1, pp. 857-860) em 10.000 anos., de acirdo com os dados gue
S cncontram na nola seguinie,

(110)  Plato. Pheedrus, 248 C-E. ¢ 249 B: Respublica. 615 A-C, e 621 D; of. Ti-
maeus, 23 D-E.

(111) Cicero. Hortensius (apud Tacitum, Dialogus de Oratoribus, XV1): is est ma-
gnus et verus annus, quo eadem positio caeli siderumgue, que cum maxime est, rursum
existet, isque annus horum ques nos wvocamus annorum XIIDCCCLII complectitur. .. ;
cf. De Respublice, VI 22, 24, onde, an que parece. o autor admite também um ciclo de
mais ou menos 12.000 anos.

(112) Cf. nota 82 (terceira parte dos passos citados).

(113) Cf. Seneca, Epistulae, XC 36: Fortunata tempora, cum in medio jacerent bene-
ficia naturue promiscue utenda, entequam avaritia etque luxurio dissociavere mortales et
ad rapinam ex consortio discurrere... 44: Sed guamvis egregia illis vita fuerit el carens
fraude, non fuere sapientes... Non tamen negaverim fuisse alti spiritus homines et, ut
ita dicam, a dis recentes. Neque enim dubinm est quin mundus nondum effetus ediderit.
Quemadmodum omnibus indoles fortior fuit et ad labores paratior, ita non erant ingenia
omnibus consummata. Non enim dat nature virtutem: ars est bonumt fieri, — E o fim do
Romantismo em Roma. como diz H. Wagenvoort, Faria Vita, Groningen-Den Haag, 1927,
p. 47.

(114) Cf. I. Carcopino, Virgile et le Mystére de la Ve Eclogue, Paris, L’ Artisan
du Livre, 1943, p. 31.



influenciados também por especulacBes etruscas (117), — esgotados pelos hor-
rores das guerras civis e ansiosamente esperando o brago forte de quem res-
taurasse a paz e a ordem, comecavam a desejar o ressurgimento da ldade
de Ouro. “Este tema, tralado a principio de maneira muito geral, acabou por
contribuir com um poderoso elemento para a elaboracdo do que podemos
chamar a “Lenda de Roma”; de fato, a cidade que pacificara o mundo fizera
algo realmente digno da gratiddo dos homens e podia ser considerada, ndo
apenas uma simples cidade, mas muito mais: como uma entidade henéfica,
sob cujo signo ressurgiria a Idade de Ouro™ ("), Pouco nos interessa aqui
a questio se Vergilio admitia quatro (ou cinco) periodos como elementos
constitutivos do Magnus Annus, segundo Hesiodo, ou entdo, dez, segundo os
cantos sibilinos. Em todo o caso, a vindoura época, tdo ardentemente dese-
jada, seria a repelicio, mais ou menos cxata, de outra idade satirnia, ja
passada, e seria seguida, conseguintemente, das outras épocas do cicle ¢cosmico.
Nio nos iludamos pela palavra “eterno”™ que encontramos tantas vézes nos
textos latinos aplicada a Cidade de Roma (117): a eternidade & ¢ movimento
ininterrupto do mundo que nos apresenta, periodicamente, o mesmo estado,
atravessando fatalmente as fases de nascimento. crescimento, corrupgdo e de-
composicio. A propria Cidade Eterna ndo escapara a ésse destino implacavel.
Vergilio acredita nos ciclos césmicos de Platdo ¢ dos pitagéricos, avaliando-
thes a duracfio, ao que parece, em 10.000 anos, conforme a doutrina do mestre
da Academia; diz éle:

Exinde per amplum

Mittimur Elysium et pauci lacta arva tenemus,

Donec longa dies perfecto temporis orbe

Concretam exemil labem purumgue relinquit
Aetherium sensum atque aurai simplicis ignem {18y,

(115) Pensamos aqui nos saecula dos ctruscos. cf. Censorinus, De Die Natali, XVI1
5.6, ¢ Plutarchus, Vite Sullae, VII 7-8.
(116) Pedro Moacyr Campos. A Idealizacdo de Romea e a sua Aceitagio pelos Cris-
tdos (III), in Revista de Histéria. 11(8), 1951, p. 271.
(117) A expressio Roma aeterng ocorre, pela primeira vez, em Tibullus, Elegine,
IT 5,23-24. onde lemos:
Romulus weternae nondum firmaverat urbis
Moenia, consorti non habitanda Remo (cf, 57-60).
E Vergilio, Aeneis, T 278-279:
His ego nec metas rerum nec lemporg pono:
Imperium sine fine dedi. ..
Cf. 8. Augustinus, Sermo, CV 7: Transient quae fecit ipse Deus; quanto citius quod
condidit Romulus? Forte si vellemus hinc exagitare Virgilium, et insultare, quare hoc
dixerit; in parte tolleret nos, et diceret nobis: “Et ego scio; sed quid fucerem qui Romanis
verba vendebam, nisi hac adulatione aliquid promitterem quod falsum erat? Et tamen et
in hoc cautus fui, quando dixi: Imperium sine fine dedi, Jovem ipsorum induxi, qui hoe
dicerct. Non ex persona mea dixi rem falsam, sed Jovi imposui falsitatis personam: sictt
Deus falsus erat, ita mendax vates erat. Nam vultis nosse quia iste noveram? Alio loce
{Georg., I1 498), quando non Jovem lapidem induxi loguentem, sed ex persona mea locutus
sum, dixi: Non res Romanae periturague regna’”.

(118) Vergilius, Aeneis, VI 745-747. — Cf. os passos platdnicos, citados em nota 110.
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Sem duvida, os beneficios do Império Romano, a abrangerem a oikouméne
inteira, deviam afigurar-se, aos olhos de muitos contemporineos. como “pro-
videnciais”, devidos ndo apenas i virtude e a energia humanas, mas também
a uma disposi¢do superior: nem é de estranhar que a Cidade tenha sido divi-
nizada, e que se tenha rendido culto religioso a deusa Roma. Segundo alguns
(''9), esta apoteose teria sido um dos elementos contribuintes para os antigos
irem procurar o “sentido da histéria”. Nio sabemos ao certo a opinido de
Polibio (12°). mas tudo nos faz crer que o historiador considerava o Império
Romano como um grande beneficio para a humanidade. Ninguém, entretanto,
exprimiu a missdo histérica de Roma de maneira mais grandiesa do que o
poeta Vergilio nos versos classicos:

Excudent alii spirantia mollius aera,

Credo equidem, vivos ducent de marmore vultus,
Orabunt causas melius caelique meatus
Describent radio et surgentia sidera dicent.

Tu regere imperio populos, Romane, memento!
(Hae tibi erunt artes), pacisgue imponere mores,
Parcere subjectis et debellare superbos (1*').

A missdo histérica de Roma tornou-se um tema predileto de retores (122)
e de poetas, principalmente da época decadente. Mencionamos apenas os elo-
gios de Claudiano ('#*). Rutilio (1*!) e Siddnio Apolinario (127), Entretanto,
a idealizagdo de Roma nfo resultou numa “filosofia da histéria”, comparavel
a dos Tempos Modernos. Polibio, Cicero e Vergilio que idealizaram Roma,
acreditavam, ao mesmo tempo, na periodicidade dos fenémenos histéricos;
além disso, sabiam que os beneficios da Pax Romana nio se estendiam a todos

(119) P.e. Th. Ruyssen, Origine de la Philosophie de I'llistoire., in L'Homme et
I’Histoire, Actes du VIe Congrés des Sociétés de Philosophie de Langue Francaise, Paris,
Presses Universitaires, 1952, p. 228,

(120) Polybius. Historige. 111 4.7 anuncia o tema. mas nio o enconlramos desenvol-
vido nos livros que chegaram até nos.

(121) Vergilius, Aeneis, VI 847-853.

(122) P.e. do sofista Elio Aristides (s, II 4.C.), que consagrou um discurso aos
benelicios que Roma trazia ao mundo: conhecemo-lo apenas mediante a obra de M. Ros-
tovizeff, The Social and Economic History of The Roman Empire, Oxford, 1926. pp. 127-129.
(123) Claudianus, De Consulatu Stilichonis, TIT 136-161, onde lemos (130-153) :

Haec est, in greminm viclos guae sola recepit
Humanumqgue genus communi nomine fovit
Matris, non deminae ritu, civesque vocavii,
Quos domuit, nexugue pio longinque revincit.
(124} Hutiline Namatianus, e Reditn, 1 63-136. onde lemos (65-66) :
Dumque offers victis proprii consortia juris,
Urbem fecisti, quod primus orbis erat, e 133-134:
Porrige victuras Romana in seeculu leges,
Solague fatales non vereare colos,
(125) Sidonius Apollinaris, Carmina, VIT 6-7:
Adversis sic Roma micat, cui fixus ab ortu
Ordo fuit crevisse malis... (cf. Rutilius, De Keditu, 1 139-140}.
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0s povos nem a lodos os homens que habitavam o territério romano. Cicero,
ao descrever a visao celeste de Cipide, diz com certo sentimento de tristeza:
lam ipsa terra ita mihi parva visa est, ul me tmperii nostri, quo quasi punctum
ejus attingimus, paentteret (12), e mais adiante: “Sentio... le sedem etiam-
nunc hominum ac domum contemplari. Quae si tibi parva, ut est, videtur,
haec caelesiia semper spectato, illa humana contemnito. Tu enim quam cele-
britatem sermonis hominum aut quam expetendam gloriam consequi potes?
Vides habitari in terra raris el angustis in locis et in ipsis quasi maculis, ubi
habitatur, vastas solitudines interjectas, eosque, qui incolunt terram, non modo
interruptos ita esse, wl nihil inter ipsos ab alits ad alios manare possit, sed
partim obliquos, partim transversos, partim etiam adversos stare vobis; a qui-
bus exspectare gloriam cerle nullam potes (*7). T. Sidénio Apolinario, outro
admirador sincero do Império, vi-se obrigado a excluir da liberdade, que
Roma proporciona ao mundo. os barbaros e os escravos: patriam Libertatis,
in qua unica totius orbis civitate soli barbari et servi peregrinantur (128), A
idéia de se achar a humanidade inteira a caminho para um fim universal e
grandioso. térmo [inal da histéria, ¢ alheia ao pensamento antigo: as visdes
apocalipticas de Marx, Hegel ¢ Comte 1m as suas raizes histéricas numa espe-
ranca sobrenatural e sdo transpesicies de conceitos judio-cristdos.

Roma, a cidade civilizadora, era mais idealizada, 3 medida que sua sobre-
vivéncia era mais ameagada, do mesmo modo que, hoje em dia, alguns escri-
tores europeus assumem a defesa do Velho Mundo contra a Russia e a América.
Féra tao espléndido o papel histérico de Roma, tdo deslumbrante, tio benéfico
para os habitantes da oikuméne! E os autores do Baixo Império, tais como
Rutilio, Claudiano e Sidénio. ao verem perder-se o mundo civilizado, comeca-
vam a avaliar a missdo historica da Cidade Elerna, ndao em virtude de uma
ideologia meta-histérica, mas com o fim de protestarem contra as ondas de
barbarismo que iam invadindo o territério sacrossanto da organizacdo mais
perfeita que o mundo antigo conhecera. No crepasculo do barbarismo, niao
entreviam a Aurora de um novo mundo, mas tinham apenas saudades de um
passado. que estava irrevogavelmente perdido. Atitude compreensivel numa
sociedade agonizante, mas também uma fuga romintica das realidades desa-
nimadoras da época.

Os cristdos interpretavam a missdo histérica deoc Roma a luz de outro
principio: a Pax Romana teria preparado o caminho para a chegada do Reino
Universal de Deus. Dos numerosos testemunhos, que poderiamos alegar (Oro-
sio, Ambrésio. etc.), citamos apenas uma passagem de Prudéncio:

(126)  Cicera. De Respublica, VT 16.16.

(127)  Cicero., le Respublica, VI 19,20, — A descrigio do mundo, nesle passo como
na seqiiéneia, trai os vestigios de Plato, Phaedo, 108 E-111 C. — A licio moral é encon-
trada também em Bocthius, De Consolatione Philosophice. 11, Prosa V11

(128) Sidonius Apollinaris, Epistulee, | 6,2. — Sidinio é cristdo (até hispo de
Clermont), mas a inspiracio de muitas das suas obras € paga. Representa, por assim
dizer, “o aspecto mundane” da vida eclesidgstica na Galia no s V.

(129)  Prudentius, Conrre Symmachum, 11 619622, — Cf. Peristephanon, 11 413
sqq. — Assim os Padres gregos viam una sabedoria grega uma paidagogia pros ton Christén,
“uma educacdo para Cristo”.
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Hoc actum est tantis successibus atque triumphis
Romani Imperii: Chrisio jam tunc venienti,
Crede, parata via est, guam dudum publica nostrae
Pacis amicitin struxit moderamine Romae (12%).

F a alirmacio mais calegérica a respeilo do papel providencial do Im-
pério Romano é a de Dante, que chega a dizer: Si ergo sub ordinario judice
Christus passus non fuissel, illa poena punitio non fuisset. Ei judex ordinarius
(Tiberius Imperator) esse non poteral, nisi supra totum humanum genus juris-
dictionem habens, cum totum humanum genus in carne illa Christi *portantis
dolores nostros™, ut ait Propheta (lsaias, LII, 4), puniretur. Et supra tolum
humanum genus Tiberius Caesar, cujus vicarius erat Pilatus, jurisdictionem
non habuisset, nisi Romanum Imperium de jure juisset (1%9). A interpretacdo
do florentino apaixonado j& anuncia a secularizagio de uma idéia predileta
da apologética cristd dos primeiros séculos.

Mas ésses textos nos afastaram do nosso assunto: os ciclos historicos tais
como eram concebidos na Antigiiidade. Todos os fildsofos, com pouquissimas
excecdes, concordam neste ponto: o Munde & elerno, mas visto que ndo é
inalteravel. torna a ocupar. periddicamente. a mesma posicdo. Por reproduzir
em ciclos perpétuos as coisas da mesma espécie, é, por assim dizer, a imagem
imperfeita da Perfeicio Divina, que & eternamente imovel. J4 encontramos
essa idéla no Timeu de Platdo. Quanto a Aristoteles, ja vimos que para éle
o mundo ndo menos necessario do que Deus. O Estagirista diz a respeito
déste mundo absolulamente necessdrio. porém constantemente alterado: ““Se
algo é necessdrioé clerno: e se elerno, é necessdrio, Logo, se necessiria for
a geracdo de tal coisa. eterna serd ela também; e, se elerna, necessiria. Pois
bem. se a geracdo de uma coizsa é absolutamente necessiria, o processo zenético
tem de voltar-se sobre si préprio num movimento ciclico. Porque a geracio
temm de ser limitada on nao, e, se nao fér limitada, terd do ser retilinea ou
ciclica. Mas. sendo clerna, ndo pode ser retilinea, pois, neste caso, ndo poderia
haver um principio nem para baixo (como concebemos os acontecimentos
futuros), nem para cima (como concebemos os acontecimentos passados).
Contudo, a geracdo, se nio é limitada, tem de ter um principio ¢ tem de ser
clernz. Por consezuinte, é necessariamente ciclica™ (73'). Destarte a prépria
sucessde no tempo torna-se um conceito relative, e até enganador, visto que
o movimenlo de progresso é simultincamente um movimento de retrocesso:
“Tis porque se concebe o tempa como o movimento da esfera. a saber porque
os outrez movimentos e o proprio tempo sdo medidos por ésse movimento. .
O préprio tempo ¢ concebide como um cielo™ (192},

Ndo precisamos insistir na oposi¢io irreconciliavel que existe entre o
conceito circular do tempo e o conceito cristio do mesmo, que é retilineo, —
oposicdo essa que, em Gltima andlise. se explica pelo fato de faltar aos pen-

(130)  BDante, De Monarchia, 11 12.5.

131y Aristoteles. De Generatione et Corruptione, 11 11.6.

(132)  Aristoteles, Physica. TV 14,5, — Cf. Problemate, XVII 3.
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sadores da Anligiiidade o conceito acertado da Criagdo. Clemente de Alexan-
dria, Minticio Félix. Arnébio, Origenes, Nemésio e tantos outros Padres da
Igreja oriental e ocidental combateram a lei cosmica. achando-a incompativel
com a substincia da douirina cristd. Se admitirmos os ciclos histéricos, nao
deveremos admitir também que havera futuramente outro Adéo, a pecar por
comer do fruto proibide, e outro Redentor. a expiar os pecados do género
humano? Absit! Diz Minicio: referindo-se a metempsicose. crenga insepa-
ravel dos ciclos histéricos, pelo menos na Antigiiidade classica: non philosophi
sane studio, sed mimi convicio digna ista sententia est ('**). I Santo Agos-
tinho d4 a refutacdo classica do error inveteralus gentilium, dizendo: semel
mortuus est Christus pro nostris peceatis (**). Ja Sdo Paulo dissera: “Jesus
ndo enirou para se oferecer muitas vézes a si mesmo... mas apareceu uma
s6 vez no fim dos séculos, para destruir o pecado com o sacrificio de si mes-
mo. E, assim como estd decretado que os homens morram uma s vez, ¢ que
depois disso se siga o juizo, assim também Cristo se ofereceu uma s6 vez em
sacrificio para apagar os pecados de muitos: e a segunda vez aparecerd. nio
por causa do pecado, mas para salvacio daquéles que o esperam” ('*7),

Eis uma mensagem original, uma verdadeira Boa Nova para um mundo
que andava oprimido por uma visdo fatalista e “césmica” do processo histé-
rico. Pois o fatalismo e a crenca na Roda da Existéncia contribuiam iguoal-
mente para o “pessimisme” antigo. que podemos observar desde a epopéia
homérica até o fim do paganismo. A religiosidade greco-romana conhecia
varios salvadores (soféres): Apolo, Dioniso, Orfeu. Osiris, Mitras, e tantos
outros, mas todos éles sio deuses vinculados, presos que estio ao préprio
processo ciclico da natureza. Dai lhes ser comum a todos éles uma nola de
profunda melancolia. Nada sabia o homem antigo de uma salvaciao fora dos
ciclos cosmicos, de uma sobrevivéncia cterna fora do tempo. Assim compre-
endemos o amarga sentenca de Tedgnis: “O melhor para o homem é ndo ter
nascido enem enxergar os raios do sol; depois disso, atravessar quanlo antes,
o limiar do Hades e jazer no tamulo™ ('%%): assim podemos situar o tom
pessimista de muitos poemetos da Antologia Palalina (*") e de numerosas
inscricdes tumularves (%), O maior grau de piedade, acessivel a um pagéo.
era dissolver-se resignadamente no Pan, no Todo incompreensivel, eonstituido
pela Natureza, da qual o Bem e o Mal fazem parte integrante, do mesmo modo
que o dia é inconcebivel sem a noite. e a vida sem a morte. Vivendo sem

L

esperanga num fim transcendente e “escatolégico”™. mas ndo como desespera-

(1337 Minucius TFelix, Octavius, AXXIV 7.

(1347 S. Augustinus, De Civitate Dei, X1 14. — CL Charles Neorris Cochrane, Cris-
tianisma v Cultura Clasica (trad. espanhola de José Carner). Mexico-Buenos Aires. Fondo
de Cultura Economica, 1949, pp. 469-470, ¢ p. 243,

(135) 8. Paulo, Episiula aos Hebrens, TX 2528 (com omissdes).

(136) Theognis, Elegime, 425-428; cf. Sophocles, Oedipus Coloneus, 1225-1227. —
E bem conhecide o passo homérico em que Glauco compara a vida dos homens com félhas
que caem (Higs, VI 145-149), passo que fol imitado por Mimnermo.

(137)  P.e. Anthologia Palating, XIT 30; 32; 35, ete.
(138) Cf. A.-J. Festugisre, L'Idéal Religicux des Grecs, ete., pp. 143-160,
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dos; lutando herdicamente conira o Destino, mas ndo como revoltados (139),
quiseram salvar. pelo menos, a dignidade humana, isentande o homem do
mal ubiquo no Universo. Confiantes no valor humano, na areté anthropine,
julgavam-se capazes de enfrentar corajosamente os contratempos da vida hu-
mana, ¢ até a morte. Eis porque um bios biotés (uma vida que vale a pena
ser vivida) se baseava num ideal humanista: a areté anthropine, que, longe
de ser uma inven¢ao de filosofos, é um conceito popular, criado pelos instin-
tos espontineos do povo. A areté é um conceito dinimico, evoluindo com as
diversas épocas e adaptando-se aos virios sistemas. Mas o homem antigo
considerava-a inseparavel da sephrosfine: o mortal, ser relativo e cercado por
forcas misteriosas, nfo pode aspirar ao Absoluto. lnegivelmente, o ideal an-
tigo tem algo de grandeza impressionante, mas a atitude, um tanto esforcada,
devia resullar amiide num taedium vitae, confessado francamente por um
Séneca: Omnia sic transeunt ut revertantur. Nihil novi facio, nihil novi video:
fit aliquando et hujus rei nausia. Multi sunt qui non acerbum judicent vivere,
sed supervaccum (1),

E escusavel acrescentarmos que tal mentalidade ndo podia redundar na
procura do sentido da histéria, e muito menos ainda na formacio de um
Mito do Progresso. Para os antigos os acontecimentos histéricos ndo podiam
ter importincia intrinseca, irrevogavel, inica, porque sempre se repetiam.
Foi ¢ Judaismo, e depois, o Cristianismo que deram valor aos acontecimentos
avulsos, que sdo unicos, irrepetiveis e significativos . Ha mais: o Cristianismo,
que defendia o valor dos acontecimentos singulares contra o pensamento pagio,
introduziu, nas suas discussdes com os judeus, outra no¢io ndo menos im-
portante: ha um progresso na histéria sagrada da Revelacdo. Deus féz uma
alianga “cosmica” com Noé, prometendo-lhe com o arco-iris que ja nio haveria
outro dilavio; féz outra alianca com Abrado, prometendo-lhe uma “descen-
déncia tdo numerosa como a areia que ha sébre a praia do mar e em que
serdo benditas tédas as nacdes da terra” (1*1). Pouco a pouco foi-se preci-
sando a promessa divina para culminar nas profecias que falam explicitamente
na vinda de um Messias-Pessoa (*?). E afinal, quando veio o kairés, o mo-
mento considerado oportuno por Deus, inauguroun-se definitivamente o Reino
de Deus no mundo, que, enquanto durar o mundo histérico, nio tera sucessor.
Mas o Reino messianico, — ao contrario do que pensavam os judeus, — tem
de sofrer muitas persegui¢des durante sua existéncia inter mundanas variela-
tes. Ainda ndo se iniciou o sibado eterno. de que Santo Agostinho fala na
altima pagina de seu De Civitate Dei: Ibi vacabimus et videbimus. videbimus

(139) O desespéro (a perda dolorosa de valores absolutos) ¢ a revolta (do homem
relativo contra a “tirania” absoluta de Deus), tais como se nos apresentam na literatura
moderna, pressupdeni. ac que nos parece, um “substrato’” ecristio. e sao, globalmente
falando, atitudes desconhecidas dos antigos.

(140)  Seneca, Epistulee, XXV 26, — Cf. XXVI 10.

(141)  Génesis, XXIT 17-18.

(142} Cf. Oscar Cullmann, Christ et Le Temps. Neuchatel-Paris, 1947, p. 82: Ainsi,
Uhistoire du salut. dans sen ensemble, comprend deux mouvements: le passage de la
pluralité a I'Unigue: ¢’est Pancienne Alliance; et le passage de UUnique a lo pluralité:
c’est la nouwvelle Alliance. Au milien, se placent Iacte expiatoire de la mort du Christ
et sa résurrection. (ette constatatio corrobore Uassertion gque ¢ est bien ici le point central.



el amabimus, amabimus et laudabimus. Ecce quod erit in fine sine fine. Nam
quis alius noster f[inis est nisi pervenire ad regnum, cujus nullus est finis?
E Sao JoZo afirma: “Carissimos, agora somos filhos de Deus; mas nio se
manifestou ainda o que seremos um dia. Sabemos que, quando éle se mani-
festar, seremos semelhantes a éle na gloria, porque o veremos como é&le &7 (142),
Deus se manifestou aos seus eleitos de maneira escondida, nio na plenitude
da sua gléria.

Reste avec cela que, si Ualliance noachique s’efface devant Falliance abra-
hamique, elle n'est pas pour autant anéantie. En réalité elle s'accomplit en
elle. comme I'Ancien Testament @ son tour dans le Nouveau. c’est-d-dire que
tout ce qui en constituait la valeur est repris et assumé sur un plan supérieur. . .
Ainsi la suite des religions, dans le cadre de Uhistoire du salut, apparait-il non
comme une pure succession, ni comme une évolution, mais comme une suite
de promotions sous laction créatrice de UEsprit (111),

A esperanga num fim glorioso da histéria, o conceito de um tempo reti-
lineo e de uma marcha histérica progressiva, — eis alguns clementos que os
sisternas modernos do Progresso devem ao Cristianismo, todavia, nio sem
torcé-los ou deformé-los. Sdo produtos derivados de uma civilizacdo que por
muitos séculos viveu da substincia do Evangelho: sdo nocbes alheias e até
absurdas para o paganismo cldssico, uma verdadeira pedra de escéndalo para
a sabedoria dos gregos e romanos. Regressar aos conceitos pagios, na era
cristd, é emprésa dificil e esforcada: & uma luta desesperada da arrogéncia
humana contra a mensagem divina que se foi incorporando na parte mais
intima da nossa civilizagdo. Prova-o o destino tragico de Nietzsche, cujo amor
fati & uma inversdo dos valores mais preciosos que nos foram legados pelo
Cristianismo. E Spengler, essa mistura de intuigdes grandiosas e de filosofice
quimérica. — aurum in stercore guaero, dizia Vergilio, ao falar de Enio (147),
~— ¢ tributério, nio do paganismo que éle préprio considera como *anisté-
rico”, mas do Cristianismo, que lhe abriu horizontes nunca avistados pela
sabedoria grega. Melhor do que ésses, sentia o poeta Shelley o péso oprimente
e o absurdo vexatério da Roda da Existéncia que nunca para:

Oh, cease! must hate and death return?
Cease! must men kill and dy?

Cease! drain not to its dregs the urn
Of bitter prophecy.

The world is weary of the past,

Oh. might it die or rest at last! (11%)

Concluamos ¢ste trabalho com a interpretacio simbélica, nio filolégica,
de uma fabula que lemos na obra tio interessante de Plutarco: De Defeciu
Orceulorum (Cap. XVIL). Diz o autor que. sob o reinado do Imperador Tibé-

(1433 5. Jodo, 1 Episiole, 111 2.

(144)  Jean Daniélou, Essat sur le Mystére de UHistoire, Paris. Editions du Senil,
1953, pp. 25-26.

(145)  Cassiodorus, fnstitutio, 1 1.8.

(146)  Percy Bysshe Shelley, Hellas, 1096-1101.
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rio, Tamus, capitio de um navio egipcio. navegava ao longo da costa da
Grécia. De repente ouviu, em presenca de muitos navegantes, o grito miste-
rioso: “O Tamus, 6 Tamus, o Grande Pan morreu!” e recebeu a ordem de
comunicar a infausta noticia a certo promontério. Obedecendo & voz sobre-
natural, nfo sem alguma hesitacdo, Tamus levou a informagdo ao promontério
indicado, e ai pdde ouvir, como todos os seus companheiros, as lamentagoes
dolorosas de muitas pessoas, que choravam. no continente, a morte do grande
Pan. O {ato tornou-se tio conhecido que o proprio Imperador o soube e féz
questdo de receber pessoalmente o capitdo a fim de saber quem era o Pan
de quem falara a voz. Os cristdos interpretaram o conto como uma referéncia
a morte de Jesus, como uma espécie de revelacdo sobrenatural do Drama do
Calvério. Tal opinido esta hoje em dia abandonada. Entretanto, a lenda pos-
sui grande valor simbolico. Com a morte de Jesus, morreu. de fato, “Pan”,
o Universo eterno do paganismo, e salvou-se 0 homem dos vinculos do Késmos.
Cristo, o Senhor absoluto do Tempo e o Rei da Histéria, quebrou o encanto
dos circulos perpétuos da Antigiiidade, naturalizando a natureza, humanizando
o homem, e divinizando a Deus. O Grande Pan morreu! Sua morte é o ponto
de partida de um novo humanismo e de uma gloriosa liberdade.
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