AS “CONFISSOES”

Monsenhor ANTONIO PEDRQ MISIARA, Diretor da
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Sorocaba.

[ — Introdugao

Comemora-se néste ano o 16.0 centenario do nascimento de Santo
Agostinho, figura impressionante e grandiosa de santo e de génio. A
Faculdade de Filosofia cooperando para o maior brilhantismo intelec-
tual do IIT Centenario de Sorocaba. com a comissio de Congressos e
Conferéncias, apresenta esta semana de Estudos sdbre Santo Agostinho,
cujo significado é mais profundo do que se pensa.

Santo Agostinho jamais deixou de interessar vivamente a todos os
séculos, mas éle foi chamado “o primeiro homem moderno”™ (1). Com
efeito, ndo é dificil reconhecer néle, nao somente um precursor, mas um
auténtico possuidor do espirito de nosso tempo... “el estidio de San
Agustin, es hoy dia seductor mas que nunca. Han pasado quince siglos
y San Agustin, si se desempolvan un poco sus escritos, es tan de actua-
lidad, que el alma moderna encuentra en cllos todas sus preocupaciones
intelectuales y afectivas, a poco que se despegue de la baja materia,
Sin duda que entre todos los grandes genios que produjo la anteguedad
no hay ninguno tan moderno, Hasta su mismo estilo es cortado, suges-
tivo, impresionista, sicolégico, segun el gusto y moda de hoy” (2).

E’ sobretudo nas “Confissdes” que se revela plenamente o seu mo-
dernismo: “En las confessiones parécenos oir a un _hombre de nuestros
dias, torturado por las mismas ansias de dicha e verdad que experimenta-
mos todos, con una sensibilidad que se repliega sobre si y todo lo asso-
cia a su dolor. En ese libro sin verdadero antecedente y sin rival en
ninguma literatura, la autobiografia, hasta entonces rudamente esboza-
da, se perfeciona por una andlisis de la consciencia no visto en la ante-
guedad” (3).

Desessecis séculos depois, ainda nos é possivel sentir latejar éste cora-
¢ao admiravel. E que éle, movido por aquela caridade de que embe-
bera sua alma até os mais intimos refélhos, nos quis fazer esta doacdo:
deixar-nos a si mesmo. As Confissdes, éstes treze livros incomparaveis
que nenhum homem jamais conseguird ler (mas ler no sentido de sin-

(1) Pérez (Quintin) — “El primer hombre moderno” — Razon y Fe —
Tomo 95, pag. 146, cte..

(2} Colina, op. cit., tomo 91, pag. 401

(3) Pérez, op. cit. t. 95 pag. 146, °
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tonizar, compreender), sem chorar, as Confisses nio sio apenas a his-
toria de Santo Agostinho, o seu autoretrato fidelissimo, o seu testamen-
to sentimental, espiritual, mas um pedago de si mesmo, o seu mesmo
coragio. E nés o sentimos palpitar vivo desesseis séculos depois. E’
a histéria de um coragdo que viveu intensamente a vida, de um coracéo
que caju até o fundo do abismo e se ergueu até o mais alto do céu.

Admiram-se, é certo, as grandes almas que se elevam pelo heroismo
de suas virtudes, pelo esplendor de suas agdes. Veneram-se os grandes
santos, os sabios ilustres, os espiritos geniais; amam-se os grandes co-
ragbes que sentimos pulsar no mesmo ritmo dos nossos dias, aos mesmos
combates que enchem de fragor as nossas horas. Homens, é com grande
simpatia que contemplamos as obras de nossos irmios na humanidade e
ndo nos podemos furtar a um amor profundo por éste irmdo que, tendo
escalado o céu, ndo desdenhou mostrar ter ainda no peito wm cora-
¢ao de carne como o nosso e nos pés o pé da terra que pisamos!

Santo Agostinho foi um déstes séres privilegiados; realizou em si
de maneira admirivel o ideal humano, isto é, fez por um trabalho inte-
rior aparecer através da ganga bruta da carne, o homem feito a imagem
e semelhanca de Deus. Dai o encanto irresistivel destas paginas ge-
nialmente humanas e divinas! '

Santo Agostinho ¢ ainda um homem de nossos dias pela época em
que viveu. Nenhum homem soube tio bem como éle espelhar o seu
tempo, marcar tio profundamente a propria estrutura espiritual, as pro-
prias acdes, com o sélo de seu século (4). E assim agindo, Agostinho
tornou-se presente em nossos dias, porque o seu século, o extranho sé-
culo V que assistiu a agonia do império romano ¢ o triunfo do mundo
barbaro, ndo foi mais que uma primeira edi¢io do século XX. Nunca
duas épocas historicas tiveram semelhangas tao profundas.  Primeiro
nas ocurréncias politicas. Vivemos agora como entdo se vivia, a grande
crise do ocidente. A civilizagio torna a atravessar em nossos dias aquele
mesmo periodo de agonia dolorosa. Estamos, talvez, em vésperas de
assistir ao saque de Roma. Uma atmosféra pesada, uma inquietacio
extranha pelo futuro, uma intui¢io profunda da instabilidade do solo
politico que pisamos, pairam sébre nosso século! Em segundo Iugar,
parece-nos atravessar agora um periodo irremedidvel de decadéncia in-
telectual: como no séeulo V. “La figura de San Agustin, ha escrito Naus-
bach, se cierne sobre campos tan heterogeneos y sobre periodos cultu-
rais tan amplios y complicados y al mismo tiempo com tal claridad v
fuerza de vida hasta en nuestros dias como ninguna otra Histéria” (5).

Eis as caracteristicas da psicologia e da cultura dos contemporaneos
de Agostinho e dos homens de nossos dias. Dai a grande atualidade de
se estudar a sua vida no seu sentido humano e na sua estrutura espiritual,

(4) Louis Bertrand, pg. 4-13.
(5) Colina, op. cit. pig. 44-45,
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I1 — A Formacao

Aurélio Agostinho nasceu em Tagaste, pequena cidade da Numidia,
a 13 de novembro de 354. Sua infincia decorreu no seio de sua familia,
composta de sua mae, Monica, de seu pai, o pagdo Patricio, funcionario
municipal e pequeno proprietirio campestre, e de dois irmaos.

Nunca se podera dar demasiada importincia a éste periodo da vida
de Santo Agostinho. Foi durante éle que se formou o seu coracao. Suas
obras estio cheias de textos que evocam a decisiva influéncia de sua
primeira infincia em téda a sua vida. Em que consistiu, pois, esta in-
tluéncia?

Em primeiro lugar, o fato mesmo de sua origem racial. Atricano,
éle recebeu de sua raca tdda aquela heranca de caracteres que marcam
o filho dos tropicos.

Temperamento ardente e sentimental, violento no amor como no
odio, estuante de vida, incapaz de se limitar, exagerado, enraizado pro-
fundamente & terra natal, sonhador contemplativo, poeta e amante da
natureza, indolente e herdico a um tempo, — eis nas suas linhas essen-
ciais o caracter do Africano de todos os tempos (6). E eis também,
em seus tracos principais, o temperamento de Agostinho.

De sua educacio familiar, receben em cheio na alma aquela anti-
monia de orientacdo que vai ser o resumo de toda a sua vida, marcar
todos os seus passos, esquematizar a sua histéria. Filho de um pagao e
de uma crista, sua vida vai oscilar entre éstes dois polos — o paganismo,
e o cristianismo. O esforgo inconciente de grande parte de sua vida
serd o de harmonizar numa sintese ideal éstes dois principios intrinse-
camente inconcilidveis, e serd para éle uma festa interior a descoberta
do maniqueismo, conciliacio aparente de Cristo com Jupiter.

Relaxacao de costumes, moleza, indulgéncia a satisfagao dos baixos
instintos, eis o que lhe ofercceu o paganismo por intermédio de Pairi-
cio. Amor profundo a Cristo, fé ardente e africana em Deus, sincerida-
de sem limites, eis a parte que Mdnica lhe transmitiu em nome do Cris-
tianismo,

O ambiente em que viveu durante a sua infincia ndo poderia ser
mais propicio a educagio sentimental de um coragio como o seu. Ainda
hoje, ndao obstante todas as devastacGes, a natureza das costas setentrio-
nais da Africa tem um encanto inegualavel. E o quanto Agostinho te-
nha recebido déste ambiente de belezas naturais, nés o podemos bem
aquilatar das paginas admirdveis em que as retrata. ao longo de téda a
sua imensa obra.

Cartago, Hipona, Madauro e Tagaste ndo lhe fizeram apenas viver
minutos inolvidiveis de prazeres visuais. Entraram ainda e largamente
em sua formacio sentimental, dando-lhe isto que seria um dos caracteres
do coracio e da obra de Santo Agostinho o amor apaixonado a natureza,

Eis, portanto, em rdpidas pinceladas os tragos da formaciio do co-
ragdo de nosso santo, Passemos agora 4 dolorosa histéria de sua perversao.
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IIT — O Desgarramento

J& o dissemos, a vida de Agostinho foi uma luta continua entre dois
principios: o paganismo no que ¢le tinha de mais material, e o Cristia-
1185mao,

Em téda esta primeira parte de sua vida independente, coube a
palma a Jove. Entregue a si mesmo, durante tantos anos, no meio de
uma cidade dissoluta como Cartago, onde féra completar sua formagio
retérica; dono, sobretudo, de um temperamento como o seu, nada seria
para se admirar se mergulhasse Agostinho loucamente no charco das
piores imoralidades,

Vivendo depois de vinte séculos de Cristianismo, por mais desespe-
radoras que scjam as nossas visdes dos descalabros de hoje, nao podemos
fazer a minima idéia do abismo de degradagdes e de baixezas morais
que encerra €ste termo — paganismo (7). Cartago, sobretudo, primava
pela sua dissolugio. Sc de Roma nos falam com tdo negras cores os nos-
sos primeiros apologistas (8) e os mesmos escritores pagdos, que ndo
seria a Roma Africana, habitada por um povo que se nao sabe conter,
por uma raca ardente e ji tio naturalmente inclinada para os vicios
impuros?

Sejamos justo, porém. Nunca nos esquecamos de que aqui se
trata de Santo Agostinho. E Agostinho foi sempre Agostinho, mesmo
nas suas quedas mais lamentiveis, Se é bem verdade que o seu tem-
peramento exagerado o levava a exagerar também no mal, por outra
parte, mergulbado no vicio, arrastado irresistivelmente aos piores pe-
cados pelo seu temperamento ardente e pelo ambiente corrupto que o
cercava, ele conservou sempre um ndo sei que de elevagio interior, de
isolamento... O certo é que seu coracio a maior parte das vezes néo
tomava parte nos desgarramentoe de scus sentidos desenfreados, Con-
servava uma certa nobreza. ..

Basta-nos para o provar, por excmplo, a clevacio de suas amizades,

Santo Agostinho nascera para a amizade, Sdo admirdveis as pa-
ginas em que ¢le fala de seus amigos e das deliciosas horas passadas com
éles, ocupadas, ndo em palestras banais ou em diversdes vazias, mas
na solugdo dos mais interessantes e vitais problemas de filosofia e de
arte. (9).

Trés tiguras de amigo, sobretudo, participam hoje da gléria de Agos-
tinho, pois éle as imortalizou em suas obras: Alipio, (10) Nebridio (11)
e Romaniano (12). Dos trés o mais simpatico é decerto o primeiro. Foi

6) Bertrand, op. cit. pag. 79
7) Bertrand, 107-111.

) Tertull, De pud. 20, 3.

) Bertrand, op. cit. 121-123.

) Confes. lib. TV, cap. VII-XII

) Confes. lib. IX, cap. IIL

) Confes. lib., VI, cap. XIV. Vid. Bertrand, 137-149, etc.
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o companheiro fiel de tddas as horas, destinado por Deus a ser o com-
plemento da alma de Agostinho. Cheio de calma e bom senso, tranquilo,
ponderado, casto, éle era justamente o oposto da alma ardente e tem-
pestuosa de sen amigo. Quantas vezes o coragio de Agostinho, como
um albatroz cansado de cortar tantos furactes e de arrostar tantas tem-
pestades, nao descera para descansar, sobre as dguas tranquilas do lago
sereno desta alma simples e ingénual

Foi num déstes dias de dissolugdo vividos em Cartago, que Agosti-
nho nos deu uma das provas mais comevedoras da imensa sensibilida-
de de seu coracio! E’ quando chora a morte de um amigo querido. E
é na narragio déste fato que vamos encontrar esta frase deliciosa: “Solus
fletus erat dulcis mihi, et successerat amico in deliciis animi mei” (13).
E esta outra expressio profundamente humana: “Et ideo forte mori me-
tuebam, ne totus ille moreretur, quem multum amaveram” (14).

A propdsito, Santo Agostinho, como todos os grandes coragdes, ti-
nha o dom das lagrimas. Ele sabia chorar nomo ninguém (15). Herda-
ra-o, talvez, de Monica, aquela alma sensibilissima, cuja presenga per-
fuma como um lirio a historia de Agostinho (16). O certo é que, para
Agostinho as ligrimas eram como que uma necessidade, e todos os gran-
des acontecimentos de sua vida estio marcados de solugcos. Para éle
o maior de todos os martirios era conter dentro de si aquela torrente
que se avolumava em seu coragdo (17). '

Outra coisa que sobrenadou no naufragio moral de Agostinho foi
o seu amor paixonado pela verdade, despertado em seu coracio pela lei-
tura do livro “Hortensius”, de Cicero (18).

Como tudo, porém. a vida de Agostinho em Cartago foi um abismo
de pecados (19), e transferindo-se para Roma ali continuou a mesma
vida de vicios (20).

Deus, porém, nao deixava de ouvir os gemidos e as oragdes de Mo-
nica (21).

{13) Confes. lib. IV, cap. IV.

(14) Confes. lib., IV, cap. VL

(15) Vid. Confes., lib, IV, eap. V — lib. VIII, cap. XII, kb, IX, cap. XII,
Cf. etiam Bertrand, op. cit., 131 ss, etc..

(16) Cf. Bougaud, op. cit. — Bertrand, passom,

(17) Confes. lib, IX, cap. XIL

(18) Confes. lib. 1L cap. IV — Jolivet, “Saint Augustin et le néo-plato-
nismae chrétien”, pag. 21, — Vid. ctiam Boyer, Essais, pig. 5-11. “Formation”,
pag. 30-38. — Etienne Gilson, op. cit., Introd.

(19) Confes. lib. III, lib. IV — Bover, “Formation”, 26-30 — Jolivet, “Saint
Aungustin”, phg. 17-23, etc..

(20) Confes. lib. V; cap. X. — Jolivet, op. cit., pag. 32 ss. — Bover, “For-
mation”, 47 Bertrand, op. cit. 173, 186.

(21) Confes lib. VI, cap. L
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IV — A Conversio

A conversio de Santo Agostinho ao catolicismo se deve situar antes
do conhecimento dos livros dos néo-platénicos. Segundo Bover (22),
Gilson (23), Masnovo (24), Nebreda (25) e outros contra Alfaric (26),
Bertrand (27), ete. esta conversio intelectual se verificou quando
Agostinho deu o seu inteiro consentimento as verdades apresentadas
pela Igreja como reveladas. Isto é de maxima importancia para nos. por-
que nos permite analizar com maior facilidade e compreensio o camba-
te que se travou no coracdo de Agostinho ja convertido. Outra solucio
dada pelos estudiosos de Santo Agostinho que nos parcce indiscutivel é
a de que o conhecimento da filosofia néo-platdnica nao teve outro re-
sultado para éle, o nosso santo, que o de lhe dar uma inteligénceia mais
perfeita das verdades ja aceitas pela fé, sem lhe trazer nenhum auxilio
para o seu trabalho de reacéo, e, de depuragio moral,

Surge aqui, a guisa de esclarecimento o problema se “Santo Agos-
tinho foi ou ndo cético”™. Baronio (29) e outros autores sio pela afir-
mativa. A maioria, porém, dos autores modernos, entre os quais P. Boyer,
Gilson (30), Mannucci (31), Wagnereck (32), etc. o negam. Antes de
darmos a nossa opinido, examinemos o textos em que Santo Agostinho
nos narra a sua fase de “ceticismo”.

Nas “Confissdes™:

Liv. V. cap. X: “Etenim suborta est mihi cogitatio prudentiores cae-
teris fuisse illos philosophos quos academicos appellant, quod de omnibus
dubitandum esse sensuerant. nec aliquid veri ab homine deprehendi posse
decreverant”,

Liv. V, cap. XIV: “... ea mihi quippe iam desperanti ad te viam
patere homini. inanis cura remanserat”.

Ibid., postea: “Itaque Academicorum more. .. dubitans de omnibus,
atque inter omnia fluctuans. . .”

(22) “Formation”, cap. 1L

(23) “Introduction a Petude de $.A.", cap. introd.

(24) Olp. Cit. supra.

{25) Idem, ibid.

(26) Vd. Nébréda, op. cit. Mannucei, “La conversione di Sant Agosting @

la eritica recente”, in “Miscelanea Agostiniana”, 1931.

(27) “Saint Augustin”, 199-210.

(29) Cit. Wagnereck, op. cit. in hibliogr., pag. 178, no 1. W. Thimme,
ua sua obra “Agustine geistige Entwickelung in dem ersten Iahwen nach  seiner
“Bekehrung”, pdg. 386-391 (ed. Berlin, 1908), dix que santo Agostinho, nio sé
f0i cétivo, mas o foi mesmo até o periodo dos didlogos de Cassiciaco.

{30) “Introduction A la philosophie de Saint Augustin®”, id. pig. 38.

(31} “Saint Augustin et lc néo-platonismae chretien”, cap. sobre Cassiciaco.

(32) “La conversionc di Sant’ Agostino ¢ la critica recente”. Studi Agos.
riniani, vol. T, pig. 23-47.
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Liv. VI, cap. I: “... et veneram in profundum maris, et diffidebam,
et desperabam de inventione veri’.

Ibid.,, post.: “Et invenit me pereclitantem quidem graviter, despe-
ratione inveniendi, dico: indagandae veritatis”.

Liv. VI, cap. II: “. . qui dubitabam de illis omnibus, et inveniri
posse viam vitae, minime putabam’.

Liv. VI, cap. IV: “Tenebam enim cor meum ab ommi assensione
timens praecipitium...”

Thid.: “Volebam enim eorumn quae non viderem ita me certum fieri,
ut certus essem quod septem et tria decem sint. Neque enim tam insanus
eram, ut ne hoc quidem putatem posse comprehendi, etc...”

Em outras obras:
Na Epist. 1.a (ad Hermogenianum), n. 3: © mihi abruperim odio-
sissimum retinaculum quo ab philosophiae ubere desperatione veri, quord
est animi pabulum, refrenabar”.

Nas Retractat., liv. I, cap. I, n. 1: ... contra Academicos vel de
Academicis primum scripsi, ut argumenta eorum. .. ab animo meo, quia
et me movebant. quantis possem rationibus amoverem”.

Por outro lado, Santo Agostinho declara positivamente no livro
VI, cap. V, das “Confissbes™: “. .. nulla pugnacitas calumniosarum quaes-
tionum, per tam multa quae legeram, inter se conflingentium philoso-
phorum, extorquere mihi potuit, ut aliquando non crederem te esse,
quicquid esses quod ego nescirem, etc.”. E depois: “Sed id credebam
aliquando robustius, aliquando exilius, semper tamen credidi, et esse
te. etc” E ha muitas outras experssoes semelhantes em suas outras
obras.

Como conciliar estas duas séries de textos? Parece-nos poder solu-
cionar a aparente contradicdo que ha entre elas da seguinte maneira:

A — Certamente Santo Agostinho nunca foi propriamente cético:
1) porque. éle mesmo o confessa, houve sempre algumas verdades essen-
clais que éle conservou como certas (33). 1I) porque, como confessou,
no cap. XIV, do liv. V, nao lhe seria possivel aderir a nenhuma doutri-
na que ndo fosse crista (34). III) Por que ndo procurava propriamen-
te a solucio dos problemas fundamentais, tais como a existéncia de Deus,
da providéncia, etc., mas somente o verdadeiro caminho para Deus, a
verdadeira religido.

A conversio de Santo Agostinho ao catolicismo deve-se situar antes
do conhecimento por parte dele dos livros néo-platdnicos. (Boyer, For-
mation, 13). Provam-no & farta estas palavras: “Edam tibi ut possem,

(33) Ex. gr., Confes., I, VL, cap. V, etc.
(34) Confes., lib. V, cap. XIV.
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cuiusmodi viam fuerim cum eo animo quaererem veram religionem, quo
nunc exposui esse quaerendam” (35). As suas davidas se limitavam tini-
camente a “quid sentiendum esset de substancia tua, vel quae via duceret,
aut reduceret ad te” (36). Portanto, mesmo que de fato tivesse defini-
tivamente desesperado de encontrar a verdade, néste caso, nio poderia
ser chamado propriamente cético. 1V) Além das verdades acima, outras
verdades havia que se salvaram, mesmo no seu periodo mais critico.
“Volebam enim eorum quae non viderem ita me certum fieri, ut certus
essem quod septem et tria decem sint. Neque enim tam insanus eram,
ut ne hoc quidam putarem posse comprchendi...” (37).

B — Em que consistiu, pois, éste fato psicolégico que éle chama “des-
peratio inveniendi veritatis”?

“Verdade”, como provamos, é para éle, nos textos acima, sindénimo
de caminho para Deus (38).

“Desespero de encontrar a verdade” — Parece-nos definir bem esta
atitude de desespero, como um cansaco, desalento, psicologicamente, alids,
bem explicavel, dadas as suas recentes desilusdes do maniqueismo, a sua
séde de encontrar uma estrada crista para Deus e a sua presumida cer-
teza de ndo poder encontrar a verdade no catolicismo. Basta lér os
contextos das passagens citadas para sentir nascer espontaneamente esta
interpretacdo das suas expressoes (39).

C — Parcce-nos mais adequado o térmo “impressdes”, “tentagoes”
céticas para caracterizar estas posicées de duvida, de desalento, de Santo
Agostinho.  Se realmente sc tratasse de uma opgio decisiva pelo ceti-
cismo, ele teria certamente incluido na narrativa da sua conversio a
sua libertaciio desta posicdo, como o fez a respeito do maniqueismo, etc.,
O que vemos, porém, nio é sendo a noticia de quedas passageiras na
divida ou desalento, no modo de agir dos académicos (40). A estas
quedas logo segue um periodo de entusiasmo pela verdade, ou o assen-
timento a alguma verdade encontrada, o que prova que conservou sem-
pre aberta a alma 4 recepeio da verdade. Ora, isto certamente nio pode
de modo algum ser qualificado de ceticismo (41).

D — Bem fortes, entretanto, foram estas tentacoes, como ele mesmo
o diz pelos térmos empregados para as descrever (42). Por isto, deve
ser estudada com grande interésse a solugiio que cle encontrou para este
problema que tanto o atormentou. Alem de interessar a quem quiser

(35) De utilitate credendi, cap. VIII, no 20.

(36) Confes., I, VI, cap. V.

(387) Confes. 1. VI, cap. IV.

(38) De util. cred., cap. VIII, n. 21 — Confes., 1. VI, cap. V. etc.
(39) Vid. supra, ad lit. et lege contextum in lib. Confes,

(40) Confes. 1. V, cap. XIV.

(41) Confes, 1. VI, cap. VL

(42) Vid. supra, p. 1-2.

S -



conhecer bem a histéria do pensamento de Santo Agostinho, éste estudo
tem grande importincia para o conhecimento da génese de uma doutri-
na original sobre a teoria da certeza que influiu enormemente em um
sem numero de pensadores.

V — A solucdo de Santo Agostinho ao problema da certeza

1) Da narragio que Santo Agostinho nos faz de sua conversao, nas
suas “Confissdes”, podemos inferir com certeza que muito antes do scu
retiro de Cassiciaco, e, portanto, muito antes que éle tratasse ex-professo
da refutacio da doutrina néo-académica, ja se havia libertado de qual-
quer adesio mesmo transitéria a esta doutrina (43). O seu ato de fé
nas verdades ensinadas pela Igreja Catolica (44) foi o golpe decisivo
contra as suas tentacdes de ceticismo que o assediavam. Crer na exis-
téncia da verdade, com efeito, ¢ admitir a possibilidade de um conheci-
mento certo da verdade,

O primeiro caminho racional, no entanto, que Agostinho descobriu
para fugir ao ceticismo, éle no-lo narra no cap. XVII do livro VII das
mesmas “Confissdes” (45). Conta-nos ai que levado pela filosotia dos
néo-platdnicos, comecou a refletir sébre o préprio fato do seu pensa-
mento e descobriu a existéncia acima déle proprio de um mundo no
qual a sua inteligéncia hauria a verdade.

2) Entretano, aqui encontramos desenvolvida em tdda sua expli-
citacio a refutacio do néo-academicismo. E’ nos seus didlogos de Cas-
siciaco, reunidos nos trés livros do “Contra Academicos” que vamos en-
contrar todo o essencial do pensamento de Santo Agostinho, néste setor
(46). O essencial, dissemos, porque é necessario que nos auxiliemos de
outras obras suas para poder compreender todo o alcance, sobretudo da
parte positiva da sua argumentagdo., Estudando comparativamente uma
e outras, cremos poder reduzir & sintese seguinte os argumentos de San-
to Agostinho probativos do valor do conhecimento humano:

a) O fim da argumentacio é provar que ¢ possivel o conhecimen-
to da verdade (47), ou melhor: o conhecimento certo da verdade. Se-
gundo os néo-académicos (Zendo), o verdadeiro é conhecido como cer-
to, quando éle se apresenta de tal maneira que ndo possa em nenhum

(43) Vid. Jolivet, “Saint Augustin ¢t le néo-platonisme chrétien”, loc. cit..
Gilson, “Introduction”, pag. 15. — Boker. “L’Idéc...", pag. 15. — Portalié, “Saint
Aupustin, in D.T.C., post in bibliogr., col. 2273,

(44) Vid. Confes., 1. VI, cap. V.

(45} “Et inde admonitus redire ad memetipsum, intravi in intima mea, ete.”
Tal é a interpretacio que da déste texto o P. Boyer, “L’Idéc de vérité dans la
philosophie de Saint Augustin”, pdg. 31, n. 1; “Le christianisme et néo-platonisme
dans la formation de Saint Agustin”, cap, IL

(46) Gilson, “Introduction & Pétude de Saint Augustin”., pag. 43, Boyer,
“L’Idée de vérité dans la philosophic de Saint Augustin”, pig. 28.

(47) Cf. P. Bover, L'Idée de vérit¢ dans la philosophie de Saint Agustin”,
ed. cit. pag. 20 ss,
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caso parecer falso (48). Logo. para éles. o critério da certeza seria a
evidéncia objetiva.

b) Para se provar que se pode encontrar a verdade, que se pode
ter um conhecimento certo e que nio é necessério suspender-se juizo
sempre, deve-se provar que hi verdades s quais é impossivel dar uma
aparéncia de érro (49).

¢) Antes, porém, Agostinho se detem em refutar diretamente os
néo-académicos, mostrando as contradigdes grosseiras que existem no seu
sistema, Com efeito, diz éle, a doutrina da Nova Academia é contradi-
toria e absurda: I — porque promete a sabedoria, e esta nio pode exis-
tir no sabio se éste nao possue a certeza de possui-la (50); T — por-
que contraria a tendéncia natural do homem i felicidade, a qual para
o filésofo estd, como éles dizem, na posse da verdade, Ora, para um
néo-académico é impossivel possuir a verdade... (51); III — porque
conduz & imoralidade na acio, o que € monstruoso. Com efeito, para
agir moralmente o homem deve conformar-se ao seu bem proprio, e, se
éle nio pode conhecer com certeza éste bem, nio pode agir moralmen-
te; (52) IV — porque para negar a existéncia da certeza o académico
deve admitir como certa a nocio desta. Logo, eis que deve ser admi-
tida ao menos uma certeza. Logo... (53).

d) Passa depois a demonstrar a existéncia de algumas verdades
inegavelmente certas, Tais sio: a sabedoria, a felicidade, ctc.. Pela
dialética podemos adquirir também vérias certezas (54), e, além disto,
as regras do raciocinio siao indubitavelmente certas (53): também o sio
as proposicdes matemdticas (56) e o conhecide das virtudes que se exi-
gem para a sabedoria (57).

e) A prova mais forte, porém, que Santo Agostinho aduz para
provar a possibilidade da certeza é a existéncia da intuigio intelectual
do mundo dos inteligiveis, distinto do mundo dos sensiveis, ¢ donde a
inteligéneia pode auferir a certeza. Qs néo-académicos, reagindo contra
o materialismo crasso dos estbicos, negaram a possibilidade da certeza,
porque esta ndo é possivel aos sentidos. Descoberta, entretanto, a exis-
téncia do mundo dos inteligiveis e da intuicio intelectual, pela qual o
espirito pode ali ir buscar a certeza, demonstra-se a possibilidade desta.
A intuigio da prépria existéncia, do préprio pensamento, sio um caso
inegdvel de intuicio intelectual no mundo dos inteligiveis. Santo Agos-

(48) Contra Academicos, 1, III, cap. IX, n. 21,
(49) Enchriridion, cap. XX, n. 7 — Cit. Boyer “L'Idée..." pdg. 21, no 1.
{50) Contra Academicos, 1. IIJ, cap. IX.
(51) De Beata Vita, cap. II, n. 14,
(52) Contra Academicos, 1. III, cap. XV, n. 3¢ — of. Bover, op. cit, p. 23,
(33} Contra Academicos, 1. III, cap, IX, n. 2L
De trinitate, 1. X, cap. L
(54) Contra Academicos, 1. III, cap. XIII — Cf. Boker, op. cit. pig. 28.
(55) 1d. Ihid.
(36} Contra Academicos, 1. III, cap, XI, n. 23, etc,
(57) De libero arbitrio, 1. III, cap. IX, n. 19.
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tinho acena esta prova no “Contra Academicos” (58) e a desenvolve ple-
namente ne “De Beata Vita” (59) e nos “Solildquios”. No “De libero
arbitrio”, parte da existéncia da mesma divida 4 intuicio da propria
existéncia (60). O mesmo pensamento desenvolve no “De vera religione”
(61). Mas, sobretudo, o seu pensamento é mais claro ¢ completo no
"De Trinitate” (82). Parece-nos, pois, bastante oportunc deter-nos um
pouco mais néste célebre texto, O argumento mais corrente dos néo-
académicos era o da possibilidade do érro.  Quem te diz propunham
¢les, que tu que pareces haver descoberto a certeza nio enganas? “For-
tasse dormis, et nescis, et in somnis vides”. “Furis fortasse et nescis;
quia sanorum visis simillima sunt etiam visa furentium”. A tddas estas
objegdes éle opde, porém, a “intima scientia” da sua prépria existéncia.
“Intima scientia est, qua nos vivere scimus, ubi ne illud quidem acade-
micus dicere potest... Visa quippe somniantium simillima esse visis
vigilantium quis ignoret? Sed qui certus est de vitae suae scientia, non
in ea dicit: Scio me vivere. Sive ergo dormiat, sive vigilet, vivit. Nec
in ea scientia per somnia falli, quia et dormirecet in somnis videre, vi-
ventis est...” “ sed qui furit, vivit”. Para éle, nio & necessirio de-
monstrar-se o valor do conhecimento em questdo, mas basta o préprio
fato de conhecer que fiquem desfeitas as objeces: “Nec contra aca-
demicos dicit: Scio me non furere; sed: scio me vivere. .. ete” FExami-
nando éste texto, podemos observar que a intuicio da propria existéncia
ndo ¢ para Agostinho uma como fonte de que dimanam tddas as outras
certezas, mas € como a primeira picada aberta, uma verdade certamente
adquirida que mostra ndo ser impossivel a aquisicio da certeza.

f) Seguindo o método do P. Boyer (63), examinemos agora uma
questic de importincia para a compreensio do pensamento do Santo
Agostinho: Colecando a certeza ao alcance da intuigio intelectual no
mundo dos inteligiveis, nega Santo Agostinho que se a possa adquirir
também por meio dos sentidos? Parece que sim, no “Contra Academi-
cos” (64), mas no sentido que os estdicos dido zo caso. isto &, de que
os sentidos por si mesmos podem dar a certeza (65). A inteligéncia, po-
rém, pode servir-se dos dados dos sentidos para adquirir certeza. F’
o que nos diz na Epistola 13, n.o 3-4 (66), controlado, entretanto, pela
inteligéncia (66a). Logo, quer adquirida pelo testemunho, quer pelos
sentidos, a luz que ilumina a certeza vem sempre do mundo dos inte-
ligiveis (67).

(58) Contra Academicos, 1. III, cap. IX, n. 19,
(59) De Beata vita, cap. II, n, 7.
(60) L. I cap. III, n, 7.

(61) C. 39, n. 73.

(62) L. XV, cap, XII n. 21.

(63) Boker, op. cit. pag. 41-44.
(64) L. IO cap. II, n. 26.

(65) Bover, id. pag. 49.

(66) ]b%. 43-44? .

(66a) Tbid. 43-44.

(67) TIbid. 43-44,
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Dados estes esclarecimentos, abramos sem mais preémbulos o livro
VI das “Confisses”. “Vés me levaveis a Ambrésio sem eu o saber,
para ser por éle concientemente levado a Vos™. Liv. V — 13.

A) AS DIFICULDADES: o nosso Santo ja havia dado seu assen-
timento & doutrina da Igreja (68). Todas as suas duvidas e mesmo todas
as suas dificuldades metafisicas (69) ja se tinham dissipado com a leitu-
ra das obras dos néo-platonicos. (70) Restava-lhe agora o trabalho mais
dificil: viver segundo sua nova f& (71).

E era muito o que tinha para amputar em sua vida, para cortar na
carne viva de seu coracio (72).

Agostinho tinha trinta e trés anos.  Estava assim na plena exuberan-
cia de sua virilidade, Vivera até ali uma vida de dissolugdes inimaginé-
veis. E o quanto é dificil arrancar-se dos lagos de um habito pecami-
noso enraizado, sabe-o bem quem tenha o mais rudimentar conhecimento
de psicologia,

Nio se deve esquecer ainda que aqui se trata de Agostinho, tempe-
ramento ardente de africano.

Mle mesmo nos havia contado no livro anterior (73) como lhe havia
sido absolutamente impossivel arrancar-se dos lagos de uma ligagio pe-

caminosa. nem mesmo substitui-la dentro de pouco tempo por uma li-
gagio legitima (74).

Parecia, peois. humana
tinho a eres carnais
graga o poderia salvar. ..

E' certo que se éle houvesse querido limitar ao minimo requerido
pela suz nmova condigio de cristao, ter-the-ia sido mais possivel a peque-
na transformacdo exigida em sua vida moral (75). Agostinho, porem,
nin se contentava com tdo pouco. Para éle havia apenas duas atitudes
possiveis: on tudo ou nada!  Renunciar a tudo, que para a mediania
cristd ndo passava de um consclho de perfeigio, para ele cra uma exi-
géncia natural da fé abracada.

Lis, portanto, o seu programa: abster-se para sempre dos prazeres
sexnais o crocificar inteiramente o sen crgatho e as suas ambigdes hu-
manas, mais legitimas fossem estas (76).

B) 0OS PRIMEIROS COMBATES — O primeiro instrumento de
que Deus se serviu para arrancar do lodo éste grande coracio foi Sim-

nente impossivel uma rentncia total de Agos-
E o era de fato. Somente um milagre da

(88) Confes. lib. VI, cap. V.

(69) Tao op. cit. 83-101.
(707 o op. cit. 103-109.
(71) Confes. lib, VIII, 1.

(72) Thid.

(73) Ou mclher, no livro VI, cap. XV.
(T4} Confes., lih, VL cap. XIIL

{75) Confrs. VIII, L.

(76) Ibid.

(77) Confes. Lib. VIII, cap. IL

(78) Ihid. ct esq.
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pliciano, velho sacerdote milanés (77). Agostinho vai visiti-lo. Conta-
lhe minuciosamente a histéria dos seus pensamentos, as suas lutas, e
seu ideal de perfeigio e a barreira instransponivel que se lhe antolhava,
dada a ardéncia indemavel de suas paixdes e o orgulho de seu espirito.

Simpliciano fala-lhe entio de Vitorino (78), célebre orador de Ro-
ma, o qual, depois de combates tremendos, se havia definitivamente des-
garrado dos lagos humanos ¢ se consagrado inteiramente a Cristo, fazen-
do uma ruidosa e edificante profissao publica de fé (79).

Este exemplo de generosidade exalta Agostinho (80). Ele porém,
nio se sente com coragem para se resolver de vez. Como alguem a
quem se vai despertar e que, incapaz de se decidir a se levantar, pede
com voz sonolenta ainda um minuto de sono, o coracio de Agostinho
murmurava: “ainda um instante! ainda um instante!” (81).

E aquele instante se eternizava, pondo em desespero a alma de Agos-
tinho: “agebam solita crescente an exietudine et quotidie suspirabam
tibi” (82).

Entregava-se com ardér a oragio, pedindo ao céu a coragem que
lhe faltava para o ato decisivo (83). Monica, o doce anjo da guarda
daquela alma ardentc (84), rczava de certo para que Deus comple-
tasse nesta a acdo salvadora de sua graca (85).

C) A LUTA DECISIVA — Ponticiano, antigo proconsul de Car-
tago e cristdo fervoroso, vem visitar Agostinho (86). Um volume das
epistolas de Sao Paulo soébre a mesa da-lhe ocasiao de falar sébre a
vida dos monges da Tebaida, generosamente consagrada & oracio e A
peniténcia. Acrescenta a isto a narragéo do exemplo de dois jovens e ricos
funciondrios do Imperador que se haviam arrancado também, pelo exem-
plo déstes monges, a todos os prazeres e honrarias do séenlo, consagran-
do-se por completo & vida mondstica (87). Nada melhor para conven-
cer do que um exemplo concreto.  Aquela narragio abalou profunda-
mente a alma de Agestinho. Datava daquele instante a crise mais dolo-
rosa e mais viva da histéria do Santo. Vai comecar néste momento a
subir o Calvdrio, para encravar na cruz da rentincia o seu ardente co-
racdo, Sigdmo-lo passo a passo nesta estrada dolorosa.

(79)  Thid.

(80) Confes. lib. VIII, cap. V.,

(81) Confes, Lib. VIIIL, cap. V, 3.

(82) Confes. lib, VIII, cap. VL

(83) Frequentabum Ecclesiam tuam, quam tum voecabat ab eis negotiis, sub
quorum pondere degebam. Confes. lib. VIII, cap. VI

(84) Ninguém conscgue, de fato, ler as Conf. sem se deixar apaixonar por
esta figura sublime de mée. Santo Agostinho confessa dever-lhe a vidI:i, nao ape-
nas a corporal, mas mesmo a espiritual,

(85) ‘“‘Cuius precibus indubitantes credo atque confirmo mihi istam men-
tem Deus dedisse, ut inveniendae veritati nihil ommino praeponam, nihil aliud velim,
nihil cogitem, nihil amem”. D ordine, 1. cap. XX, n, 52. “Cuius meriti credo
esse omne quod vive”. De beata, cap. I, n. 6 etc.

(86) Confes. lib. VIII, cap. VI

(87) Ibid.
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Falava ainda Ponticiano, = Agostinho ji sentia a cabega em fogo.
Havia-se como que levantado o véo que The encebria aos olhos as misé-
rias de sua vida: “et constituebas me, conta cle, ante maciem meam, ut
viderem gnam turpis essem, et quam distortus, sordidus et maculosus, et
ulcerosus. Et videbam, et horrebam, et quo a me fugerem, non ecrat.
Et si conabar a me avertere aspectum, narrabat ille, quod narrabat. Et
tu me rursus opponebas mihi, et inlpingebas me in occulos meos, ut in-
venirem iniquitatem meam, et odissem” (88).

Sua vida inteira, as gracas desprezadas, os horrores de sua adoles-
céncia e de sua mocidade, tudo isto passava com um realismo cri dean-
te de seus olhos: “Ita rodebar intus, et confundebar pudore horribili
vehementer, cum Pontitianus talia loquerelur” (89).

Quando Ponticiano se retirou, havia deixado fumegante em seu co-
racio a centelha que faria explodir o dinamismo redentor de sua alma.
A Tuta decisiva recrudesce em scu interior.

“Tum, narra Agostinho, in illa grandi rixa interioris domus meae,
quam fortiter excitaveram cum anima mea, in cubiculo nostro, corde
meo, tam vultu quam mente turbatus, invado Alipium, et exclamo: “Quid
patimu?  Quid hoc audisti? Surgunt indocti et coelum rapiunt, et nos
cum doctrinis nostris sine corde, ecce ubi volutamur in carne et san-
guine” (90).

Retirou-se o nosso santo ao pomar da casa, buscando isolar-se de
tudo e de todos e deixar completa liberdade a sua alma de continuar
naquele combate tremendo. Alipio, porém. o segue. “pé ante pé”. sem
que cle dé por isto.

A face mergulhada entre as maos, Agostinho reflete profundamente,
Arrasta sua vontade rebelde ante o tribunal da razio e a interroga, tor-
tura-a, exige dela uma solugdo racional. (91).

O lago, porém, que amarra o espirito & carme néo se rompe assim
com tanta facilidade.” A luta pela liberdade continta, pois, cruel dentro
déle (92). A carne, fera selvagem, jamais até entdo aguilhada pela
razao insurge-se agora is primeiras chicotadas do espirito (93).

Novos esfor¢os, novos rectios (9).

E que o retinham os velhos hdbitos de pecado: “Retinebant me
nugae nugarum, et vanitates vanitarum, antiquae amicae meae, et succu-
tiebant vestem meam carneam, et submurmurabant: Dimittisne nos? Et
a momento isto non tibi licebit hoc et illud ulstra in aeternum?” (95).

Que terriveis aqueles momentos para Agostinho!

(88) Confes. lib, VIII, cap. VIL

{89) Thid.

(90) Confes., lib. VIII, cap. VIL
(91) Ibid. n. 8.

{92) Confes. lib. VIII, cap. VIII-IX-X.
(93) Confes. lib. VIII, cap. XL
{94) bid., infra.

(95) 1Ibid., n. 2.
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A tentagdo empregava seus ultimos, seus mais subtis recursos para
impedir que lhe escapasse aquela alma ardente (96).

Esta, porém, ja se nao deixava seduzir mais tio facilmente. A estas
palavras desalentadoras éle opunha o exemplo de tantas almas que ha-
viam saido vitoriosas e felizes de combates semelhantes (97). Procura-
va desenrolar ante os olhos todas as promessas de Deus as almas que
renunciam 4 carne (88). E a luta continuava tremenda dentro déle.

Alipio, a seu lado, aguardava silénciosamente o resultado daquele
combate (99). Consciente do seu papel de satélite daquele grande pla-
neta, éle compreendia bem que naquele momento ali se jogava também
a sua sorte (100).

Vem agora a crise definitiva para a alma de Agostinho.

Ele sente 2 sua alina incapaz de dar uma solugdo decisiva e gene-
rosa ao seu caso interior (101). E chora como um desesperado (102).

Néao podendo nem mesmo suportar a presenca de Alipio, foge para
mais longe (103). Desfaz ali seu coragio em lagrimas, e, no meio da-
quela tempestade de solugdes, sua alma humilhada s6 encontra estas
palavras para erguer a Deus: “Até quando, Senhor, estaras irado co-
migo? Esquece, 6 Senhor, os meus pecados; apaga de tua memoéria o
meu passado!” (104). “Dicebam haec, narra, éle, et flebam amarissima
contratione cordis mei”. E, como Deus ndo despreza um coragio con-
trito e humilhado, nio deixou de atender a oragio humilde e dolorosa
de Agostinho. Fez-lhe ouvir uma voz infantil que cantava: Tolle, le-
gel Tolle, lege! (105). Milagre? Fato natural? Agostinho mesmo nio
o sabe dizer (106). O certo ¢ que éle se recordou de que Antdo, o
santo monge do Egito, cuja histéria tinha sido a centelha que acendera
néle aquele incéndio salutar, se havia liberto dos lacos da carne com
a leitura de um texto das sagradas Escrituras (107).

Corre, pois, ao lugar onde momentos antes havia deixado Alipio
estupefato, e encentrou ali o seu livio predileto — as epistolas de Sio
Paulo. Abriu-se. e leu as primeiras palavras que lhe cairam sob os olhos:

(96) Ibid., infra.
(87) 1bid, n. 3.
(98) Ibid. infra.
(99) Ibid. infra,

(100) De fato, Alipio sempre acompanhou o exemplo e a orientagio de Agos-
tinho. Esta definitiva conversio desta vai significar também a sua. Vid. op. cit.
seguinte.

(101) cap. XIL

(102) “... oborta est procella ingens, ferens ingentem imbrem lacrimarum”.
ibid,, n. 1.

(103} Ibid., infra,

(104) “It tu, Domine, usquequo? ete, Infra Ps. VI, 3, LXXVIII, 8.

(105) “Et ecce audio vocem de vicina domo, cum cantu dicentis et repe-
tentis, quasi pucri an puellae, nescio...” Infra,

(108) Santo Agost. parcce inclinar-se para a sobrenaturalidade do fato: Sta-
tim mutato vultu, intentissimus cogitare coepi, utrumnam solerent pueri in aliquo
genere cantare tale: nec occurrebat omnino audivisse me uspiam'. Ibid., infra,

(107) “Audieram enim Antonio...” Infra.
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“Non in comessationibus, et ebrietatibus, non in cubilibus et impudicitiis,
non in contentione et emulatione, sed induimini Dominum Iesum Chris-
tum, et carnis providentiam me feceritis in concupiscentiis vestris” (108).

Eis ali claramente exposta a vontade de Deus a seu respeito. Eis
o que Deus exigia dele.

Um ato decisivo de vontade coorou éste combate terrivel (109).
Agostinho estava livre. Finalmente livre.

E a paz desceu como um arco iris, colorindo o céu tranquilo de
seu coragio liberto. Agostinho de Tagaste comegava a ser Agostinho de
Hipona. Aurélio Agostinho principiara a ser Santo Agostinho.

Em que consistiu, porém, esta conversio de vontade?

Em primeiro iugar, numa decisio irrevogavel de se abster para sem-
pre e completamente dos prazeres carnais, mesmo legitimos (110). De-
pois, no abandono integral de tddas as ambicdes humanas, mesmo as
mais justas (111). Ser, enfim, inteiramente de Deus, no pensamento
como na a¢do. Nao basta, porém, uma decisio enérgica em matérias
tais para que tenhamos logo em nossas maos os fios todos da realiza-
¢do dos nossos belos propdsitos. Contudo, é ja grande parte do ca-
minho andado, e, quando se trata de almas como a de Agostinho, a cer-
teza moral de seu inteiro cumprimento. Foram bem duras decerto as
lutas que ele teve que travar centra os hibitos pecaminosos mais do que
enraigados em seu coraciio. Agostinho, porém, niao voltava atraz. Por
isto, mesmo no meio dos maiores combates éle j& poderia cantar o hino
da vitoria!

D) O CANTO DE UM CORACAO LIBERTO — O primeiro ca-
pitulo do livro IX das “Contissdes é como um arco- iris depois das tem-
pestades narradas no livro anterior.

“Onde sc escondera, diz ele, por tio dilatado tempo o meu livre
arbitrio, e de que secreto esconderijo foi ele trazido num instante a luz,
para curvar ao teu julgo suavissimo e os ombros ao teu péso levissimo,
0 Jesus, men redentor e salvador? Quéo suave me parece agora falta-
rem-me os prazeres daqueles sedutores nadas! Aquilo que me parecia
wmn horror perder é agora para mim um prazer renunciar. Tu as arran-
cavas de mim, Tu que és a verdadeira suavidade. Tu as arrancava de
mim e entravas Tu mesmo, Tu que és mais doce que todos os prazeres,
para ocupar dentro de mim o lugar deixado vasio por estas ridiculas ni-
nharias.  “Minha alma ji estd livre dos opressores cuidados das ambi-
¢des mesquinhas e de ter que farejar o nauseabundo pruride da lepra
da impureza; 6, como é grande a minha alegria em Ti. que és a minha

{108) Roman. XIII, 13.

(108) “Nec ultra volui legere, nec opus erta. Statim quippe cum fine huiusce
sententiae, quasi luce securitatis infusa cordi me ommes dublitationis tenchrae diffi-
gerunt.” Infra, n. 8,

(110) “Convertisti enim ita me ad te, ut ne uxorem quaererem...”

(111) ... ne caliquamn spem saeculi nullus...” Ibid.
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claridade, a minha riqueza ¢ a minha salvacdo. 6 Senhor e Deus meul

(112).

Muitos anos depois, foi certamente a pensar em sua propria histo-
ria que ele escreveu esta pagina admirivel: “porque, porque hesitas
em dar-te inteiramente a Deus? Serd, talvez que temas perder-te? Ami-
go, tu te perdes, sim, mas é porque nio te das inteiran A propria
Caridade te fala pela hoca da Sabedoria e te assegura contra o terror
que te inspiram estas palavras: “Imola-te a i mesmo! Se alguem te qui-
zesse vender um terreno, dir-te-ia: Déa-me o tew owo!l E. para um outro
objeto qualquer; Dé-me o teu dinheiro! Pois bem: Deus te quer vender
a felicidade e te diz: Meu filho, dd-me o ten coracio! Ten coragio ndo
é feliz quando ele depende de ti, quando cle ¢ teu. ;
do pelas frivolidades, pelos amores impudicos
Prccisas arrancar o teu C‘[‘}I’Lig.“:_lo. Pﬂi‘a Cﬂd(? 4]

Onde colo-

ca-lo? Dé-me o teu coracao, diz a Sabedoria. Se ele for completamen-
te meu, ele te periencerd para sempre e tu sern A (118"
Tera sido pensando nesta mesma historia que éle pds no limiar das

suas “Confissdes” esta frase que é bem a la; “Fecisti
nos, ad Te, et irriguietum est cor nostrum donec requi t in Te!”
(114). Esta frase, que a frequente repeticio, (muitas vezes bem pouco
a propésito), tornou ja corrigueira e hanal, como esta frase tem um
sentido profundo para quem conhece a tragica aventura do coragdo que
a compos!

VI — Coneclusio. ..

No instante do seu retorno ao seio amoroso de Cristo, pela depo-

si¢do integral de sua alma no altar do sacrificio. ele se desvestin
da propria personalidade para tomar uma nova. Sua transiormacio inte-

rior ndo consistiu sendo numa nova orientacio da sua vide, Ele com-
preendeu bem cédo que Cristo nio exigia delc a morte daquele cora-
cio ardente, causa de tanto desgarramento, mas também capaz de tanta
abnegacio e de tanto amor,. Exigia-lhe, sim, o sacrificio daquilo que
tinha sido até alf o objeto indigno de tanta afeicae. Exigia-lhe um novo
objeto, infinito também ele, para aquela capacidade infinila de amar

de que estuava. de que parecia como que explodir a sua alma inflamada.

A conversio ndo deshumanizou, pois, aquela alma excepcionalmen-

te humana, mas deu-lhe um novo sentido. mais vivo e mais profundo,
de humanidade.

Deus que formou o coragio do homem, ndo o for¢a a amputagio

(112) Confes., lib. IX, cap. L
{113) De beata vita, III, 1.

(114) Confes.. lib, I, cap. 1.
(115)  Confes., lib. I. cap. 1.
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constante de seus legitimos pendores naturais, Nem Ele, que nos creou
para a felicidade, quis ter agora o direito de exigir de noés esta destrui-
¢io inatural de nds mesmos. E isto que em teoria nos parece tag evi-
dente, é muitas vezes causa, por ignarado, de que tantus almas tremam
diante do saerificio de si mesmas. Que o exemplo de Agostinho lhes
ensine afinal que o que Deus quer, repitamo-lo ndo é a destruicio do
10850 coraciio, mas a orientagiio completa de nossa vida sentimental
para a sua verdadeira e natural objetividade. E em troca desta oblacio
generosa daquilo que nos procuramos substitnir pelo real objeto de nos-
sas afeicdes, Deus nos promete aquilo que buscamos em vio, longe dos
seus caminhos — a Felicidade.

Santo Agostinho, o ser mais humane que jamais tenha passado cu
pussard jamais pela nossa existéncia, escreveu com a sua vida, com o san-
gue de seu coragio esta frase admirdvel que € para nés um aviso, um
estiniulo ¢ um programa: “Fecisti nos ad te; et ingquietum est cor nostrum
donec requiescat in TE!”



