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The fame of classical authors is originally made,
and it is maintained, by a passionate few.

ARNOLD BENNET.

Poucos livros tém uma histéria tio caprichosa, tio paradoxal como
o De Civitate Dei de Santo Agostinho. Esta obra, embora ocasionada
pela situacao historica, em que se achava o mundo latino nos alvores do
século V, era, desde o comégo, mais do que um livro de circunstancia;
altrapassando os limites de uma poténcia de importéncia efémera, abor-
dava questdes que ainda para os modernos continuam a ser atuais: a ori-
gem, o signiticado e o fim da histéria humana, Tornou-se um dos livros
mais lidos e prestigiosos da Idade Média, proporcionando-lhe ndo s6 um
mundo de conhecimentos e argumentos, mas até chegando a modelar-lhe
a estrutura social e politica. Dominou, durante um periodo de mais de
1.200 anos, a interpretagdo da historia na cultura ocidental, e ainda no s.
XVII inspirou a um Bossuet a concepgio do seu “Discours sur I'Histoire
Universelle”. Sua autoridade comegou a baixar s na Era das Luzes: a
visdo teocéntrica do Hiponense sucumbiu ao péso dos sarcasmos, que 0s
representantes de uma nova filosofia dirigiam contra os “providencialistas”;
além disso, os dados histéricos, de que se valia o De Civitate Dei, outrora
piamente acreditados, nao resistiam as analises penetrantes da moderna
Critica Histérica. Féz o resto o esquecimento gradual do latim, — ésse
latim fascinamente e intraduzivel do vir eloquentissimus que era Santo
Agostinho. Tudo isso tem contribuido para que a grande cbra do mestrc
fésse pertencer & categoria duvidosa daquelas obras classicas que sao pou-
co conhecidas fora do pequeno mundo de especialistas. Sem duvida, os
autores medernos continuam a assinalar o De Civitate Dei, honrando-o,
quase sempre, com uma qualificagiio elogiosa: seria uma obra “imortal” ou
“magistral”. Naos nos iludamos, porém, por essas homenagens meramente
convencionais, Em geral, deixam de nos esclarecer em que consiste a
“grandeza” déste livro de Santo Agostinho, ou entéo, sua apreciagio ba-
seia-se em mal-entendidos. Na realidade, o De Civitate Dei é um livro
esquecido, s6 mencionado pro memoria. Com efeito, habent sua fata

libelli. . .
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Nio faltam desculpas: o De Civitate Dei é uma obra prolixa, a abran-
ger um volume intciro de Migne, dificil de arranjar (1). Outrossim,
muitos pensam que seu latim seja extravagante e extremamente complica-
do, ou que a obra nio passe de uma colecio de curiosidades teologicas,
pouco interessantes para um leitor avancado do s, XX Quase todas as
pessoas cultas leram alguns livios das Confessiones, — obra muito mais
diticil e “extravagante”, — mas quase ninguém sc dd o trabalho de ler
ou de estudar o outro magnum opus do Hiponcnse, 140 Menos rico em
pensamentos e idéias,

O presente trabalho é uma Introducdo Geral ao estudo de uma das
obras-primas da patrologia latina. Propositadamente deixaremos de lado
cxposigbes muito técnicas e discussdes por demais especializadas, Da-
remos a palavra, na medida do conveniente, ao proprio Santo Agostinho
(2), e indicaremos, nas notas (3), alguns livros importantes, relaciona-
dos com o nosso assunto.

I — A SITUACAO HISTORICA.

Quando, em 395 d.C., o Imperador Teodésio o Grande ia morrer,
dividiu o imenso Império, que estava sendo ameacado de todos os lados,
cntre seus dois filhos: Honério ¢ Arcidio. EBste, o mais velho, ficaria
com a parte oriental (capital; Constantinopla ); aquéle, um menor ainda,
ficaria com a parte ocidental (capital: Roma, — ou praticamente Milio,
onde residia a corte imperial desde os dins do Imperador Maximiano).

(1) — De Cicitate Dei (neste trabalho, abreviado: DCD) fax parte da edicio
monumental das cbras de S. Agostinho em 11 volumces, feita pelos beneditinos man-
rinos  (1679-1700) e depois adotada por Migne no seu Patrologiae Cursus Com-
pletus (DCD: volume VII dos maurinos = volume XLI dos Patres Latini). —
Em 1898, Em. Hoffmann editou a obra no Corpus Scriptorum  Eecclesiasticorum
Latinorum de Viena (=CSEL, XL) ¢, em 1805-1909, B. Dombart deu u terceiry edi-
<o da obra na Bibliotheca Teubneriana (1928-1929: reeditada por Kalb). — Outras
edigbes modernas, que conhecemos apenas indiretamente, sio a de Welldon, em Lon-
dres (1924), ¢ a de Carl Weyman, em Munique (1925). — A Livrairie Carnier
esti publicando a obra com 4 traducio francesa; j4 sairam dois volumes: I {0y
livros I-V) por P. de Labriolle (1941), ¢ II (os livios VI-X) por |. Perrct {1946).
Nova edigio foi anunciada pela casa Desclée de Brouwer & Cie, (ef. nota 2), com
Introdugio de E. Hendrikx, O. E. . A., e tradugio de G, Bardy. — Em 1949 foram
editados capita selecta da versio francesa de L. Morcan (Bordas, “Les Grands Mai-
tres”). — Além disso cxistern virias versbes inglesas, espanholas, italianas, etc.,

(2) —  Abreviaturas, empregadas para indicar as citacdes: DDC — De
Doctrinag Christiana; DCR = De Cafechizandis Rudibus; DVR = De Vera Reli-
gione. — Fsses trés tratados sio citados conforme a edi¢io moderna que esta sendo
publicada pela casa Desclée De Brouwer & Cie (até agora sairam 12 volumes,
1936-1852), — Referimo-nos as Nofes Complémentaires desta edicio pela palavra
Qeuvres, acrescentando-lhe o nimero do volume e a pigina. — As outras citac3es
da obra de S. Agostinho sio tiradas de Migne,

(3) — O autor pdde consultar s6 uma minima parte da bibliografia extensa
relativa a0 DCD: quase todos os livros de origem alemi sdo-lhe inacessiveis. —
J& nestu nota assinalamos dois livios fundamentais de E. Gilson, aos quaiy de-
vemos muitissimo: Introduction & UEtude de Saint Augustin, Paris, Vrin, 1929, e
Les Métamorphoses de la Cité de Dieu, Louvain-Paris, 1952,
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Os dois jovens eram dominados por seus generais (magistri utriusque mi-
litige): Estilico na [tilia, e GAinas em Bizincio, ambos de descendéncia
béarbara. Nio era a intencido de Teodésio dividir o préprio Império: éste
continuaria a existir, Unico e indivisivel, mas a ser governado e admi-
nistrado por dois Augusti, — duo oculi generis humani, — como féra
de praxe desde o reinado de Diocleciano (4). Nao tardou, porém, que
a unidade se tornasse wma fic¢do juridica. Na pratica, as duas metades,
j& havia muito alicnadas uma da outra, comegaram a seguir o seu proprio
caminho ¢ a considerar-se como rivais. Os barbaros, aproveitando-se
dessas discordias tragicas, ¢ alternadamente explorados por uma das duas
cortes contra a outra, foram invadindo cada vez mais o territério ro-
mano (5).

Em 406, tribos germanicas, — véandalos, suevos, burgundos e alanos,
— atravessaram o Reno, e incendiando, saqueando e matando, espalha-
ram-s¢ por duas provincias présperas: a Galia ¢ as Espanhas. Nio esta-
vam a sua espera legides romanas para lhes suster o impeto: Estilico
tinha-as revocado, porque a prépria Itilia, o caput Imperii, se achava
auma situacdo dificilima.  Os visigodos, chefiados por seu capitio Ala-
rico e animados por Gainas, infestavam, no primeiro decénio do s. V,
irés ou quatro vézes a peninsula apenina. SO resgates cxorbitantes e
negociagoes humilhantes conseguiram afastar, por certo tempo, o inimi-
go das portas de Roma (6).

No dia 24 de agoésto do ano 410 deu-se a grande catistrofe: os godos
entraram, via porta Saliria, na cidade de Roma, incendiaram o palacio
de Salustio, e logo comecaram a depredar a capital do Império, sem en-
contrar muita oposicio. SO no quarto dia deixaram Roma, despojada
das suas riquezas transportaveis, e os romanos, csfomeados ¢ terrorizados.

Nio nos ¢ facil conceber a repercussio enorme que teve ésse fato
na imaginagdo dos contemporineos. Roma. como po(:{ller politico, ja ti-
vera o seu tempo; em rigor, era uma cidade como qualquer outra cida-
de da Itdlia, embora mais populosa e rica. Mas ndo cairam apenas as
muralhas, as pedras, os palacios de Roma; caira, — o que impressiona-
va incomparavelmente mais, — o Mito, a Lenda de Roma. Roma, que
desde os tempos de Augusto ecra celebrada religiosamente por poetas,

(4) — A biparticio da dignidade imperial remonta aos dias do Imperador-
filésofo Marco Aurélio (161 d.C.) e torna-se comum desde Diocleciano (284).
S6 no ano 364, a biparticho tomou o cariter de uma divisio do préprio Império,
tf. A, Paganiol, L’Empire Chrétien (=IHistoire Romaine, d¢ Glotz, IV 2), Paris,
Presses Universitaires, 1947, pp. 152-153.

(5) — Para os pormenores, veja-se P, Courcelle, Histoire Littéraire des Gran-
des Im_:-asion,s‘ Germgniques, Paris, Hachette, 1948, pp. 19-46,
(6) — Os visigodos, afugentados pelas hordas invasoras dos hunos, foram

admitidos como “aliados™ (foederati) no territdrio romano pelo Imperador Valens,
cm 875; trés anos depois, insurgindo-se contra as arbilrariec{:‘idcs da burocracia ro-
mana, derrotaram o Imperador na batalha de Adriandpolis (esta data costuma ser
considerada como o inicio da Grande Invasio dos Barbaros). Teoddsio reconhe-
ceu-os ns)vm‘msnte como foederati, concedendo-lhes as provincias de Dicia e Mé-
sia (382).
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oradores e historiadores (7) como a Urbs Aeterng; Roma, que num pe-
riodo de 800 anos ndo tinha visto conquistador estrangeiro algum den-
tro das suas muralhas (8); Roma, que conquistara 0 mundo inteiro, uni-
ficando-o, pacificando-o e impondo-lhe as suas leis; Roma, sem a qual
nao se concebia nem a organizacao politica, nem a ordem social, nem a
propria civilizagdo; Roma, que, apesar das numerosas e graves provagdes
dessa época desconsoladora, continuava a ser venerada como o simbolo
intangivel da mais perfeita realizagio humana que conhecia o mundo
antigo, A Queda de Roma foi a bomba atémica do s. V, a acabar crucl-
mente com o sentimento de seguranca individual e coletiva. Até entio,
os “Romani di Roma” podiam ter a ilusio de tudo estar pelo melhor no
melhor dos mundos possiveis, nio obstante as calamidades que cafam
sObre as provincias, mas que, até o dia 24 de agosto de 410, tinham a
gentileza de ndo afetar diretamente a vida privilegiada dos habitantes
da Cidade Eterna. Agora, porém, os burguéses do s. V, despertando do
seu sonho, viam-se obrigados a enfrentar a terrivel realidade.

Muitos pensavam que estivesse préximo o fim do mundo. Os pagaos
que ainda restavam, — retrata-os S. Agostinho como aristocratas altivos,
ou como roménticos passadistas, ou como livres-pensadores, ou entdo co-
mo indiferentes em religido, mas muito exigentes nos prazeres da vida,
— foram-se aliando aos numerosos cristaos frouxos e pusilinimes, conver-
tidos s6 exteriormente, porque o Cristianismo era religido de moda (9).
Aquéles manifestavam os seus velhos rancores, mﬁ)itados durante tanto
tempo; éstes, frustrados nas suas esperancas mundanas, lamentavam os
maus tempos, acusando ao Deus cristio de ingratidio ou de fraqueza.
Os dois grupos imputavam, mais ou mencs abertamente, a causa de to-
dos os males recentes ao fato de haver sido abandonado o culto aos deu-
ses pagdos, sob cuja visivel protecio Roma prosperara e conquistara o

(7) A eternidade de Roma, j& proclamada pelos poctas Vergilio (Aeneis,
I 268-269) ¢ Tibulo (Elegiae, 11 5, 23-24), tornou-sc tema predileto de varios
putores na época das Grandes Invasbes, tais como Simaco, Claugiano, Rutilio, ete..
Citamos aqui apenas a afirmacio de Amiano Marcelino, Rerum Gestarum, XIV 6:
Inter haec Orfitus praefecti potestate regebat Urbem Aeternam. .. Tempore, quo
primis auspiciis in mundanum fulgorem surgeret victura, dum erunt homines, Ro-
ma, ut augeretur sublimibus incrementis, joedm‘e pacis aeternae  Virtus convenit
atque Fortuna, pIe-mmq-ug dissidentes: quarum si altera defuisset, ad perfectam non
venerat sumimitatem.

(8) — Em 386 a.C., Roma féra tomada pelos gauleres ¢ ouvira a sobérba
palavra: Vae Victis! (¢f. Titus Livius, Ab Urbe Condita, V 48),
(9) — Diz Monsenhor L. Duchesne: “La masse était chréticnme comme le

pouvait étre la masse, de surface ot d’¢tiquette; 'eau du baptéme Pavait touchée,
U'esprit de I'Evangile ne T'avait pas pénétrée” (apud Ch. Guignebert, Le Christianis-
me médiéval et moderne, Paris, Flammarion, 1931, p. 16). — Também 8. Agostinho
reconhecia que havia muito joio entre o trigo, cf. DCD, I 35 e XVIII 49; DCR,
VII 11 ¢ XXV 48; Sermones, 248-252, onde lemos: Multitudine impletur Ecclesia:
sed multitudo ista aliquando premit, et prope naufragium conatur adducere. Male
viventium multitudo bene viventes ita pen‘urbai, ut qui bene vivit, stultum se Pu-
tet, quando attendit alios male vivere: maxime quia secundum bona hujus saeculi in-
veniuntur multi felices nocentes, ef inveniuntur multi infelices innocentes (250, 2).
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mundo. As acusacbes e as queixas ndo eram novas (10): novas eram
as circunstiincias, que pareciam comprometer a religido crista. Pois o
Império, apesar de tolerar o Cristianismo desde os dias de Constantino;
apesar de proclamar o Cristianismo como sua religido oficial desde os
Imperadores Graciano e Teodésio; o Império ia-se decompondo cada vez
mais. A Queda de Roma era um ponto delicadissimo, a pér em sério
perigo as belas esperancas de alguns autores latinos, — nio s6 comodis-
tas! — no Império Cristao. Lactancio dissera havia um século: Non
essent mutua, ut dixi, haec omnia in terris mala, si ab hominibus in legem
Dei conjuraretur, si ab universis fierent, quae unus noster -pop-ufus (1.8,
Christiani) operatur. Quam beatus esset, quamque aureus humanarum
rerum status, si per totum orbem mansuetudo et pietas et pax el innocen-
tia et aequitas et temperantia et fides moraretur! (11). Parecia desmen-
tida a apdstrofe lirica do poeta Prudéncio, escrita poucos anos antes do
Saque de Roma:

Jam mundus te, Christus, capit, quem congrege nexu

Pax et Roma tenent. Capita haec et culmina rerum

Esse jubes, nec Roma tibi sine pace probatur,

Et pax ut placeat, facit excellentia Romae,

Quae motus varios simul et ditione coercet

Et terrore premil. Nec enim spoliata prioris

Robore virtutis senuit, nec saecula sentit,

Nec tremulis, cum bella vocant, capit arma lacertis (12).

S. Agostinho acompanhava com vivo interésse as peripécias das guer-
ras goticas na ItAlia, como, alids, também o eremita S. Jerénimo em Be-
lém (13). Escrevendo, cm 408/9, a uma senhora romana, [talica, exor-
tava-a a escrever-lhe as ultimas noticias, por mais tristes que fossem:
Prodest aliquid, quantum ego arbitror, etiam ista cognoscere. Primo,
quia injustum est gaudere velle cum gaudentibus, et flere non velle cum
flentibus; deinde, quia tribulatio patientiam operatur, patientia proba-
tionem, probatio spem, spes autem non confundit... (14). Logo depois
sc transformaram os sombrios pressentimentos em conhecimentos certos.
Os numerosos refugiados romanos espalhavam em Cartago noticias sen-

(10) — Cf. Tertullianus, Apologeticum, XL 2: Si Tiberis ascendit in moenia,
si Nilus non ascendit in arva, si coelum stetit, si terra movif, si fumes, si lues, statim:
“Christianos ad leonem!” acclamatur. Tantos ad unum?

(11) — Lactantius, Divinarum Institutionum, V 8.

(12) — Prudentius, Contra Symmachum, 11 635-642; cf. 732-738.

(13) — S. Hicronymus, Epistolae, 126 ¢ 127 e 130. — Cf. In Ezechielem,
Praefatio Libri 1.

(14) — Epistola, 99, 1. — Cf, Epistola, 111, 1 (a0 sacerdote Vitoriano):
Litterae tuae impleverunt grandi dolore cor nostrum, quibus petisti ut prolixo opere
aliqua responderem; cum tantis malis magis prolixi gemitus et fletus, quam prolixi
libri debeantur. Totus quippe mundus tantis affligitur cladibus, ut pene pars nullu
terrarum sit, ubi non m}ia, qualia scripsisti, committantur atque plangantur., . .
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sacionais sobre os horrores dos dltimos dias de Roma (15). Uma pro-
tunda consternaciio ia-se apoderando dos africanos, ao ouvirem as vio-
léncias, as crueldades, as matancas. Tudo isso ameacava abalar a f¢ dos
cristios e comprometer o prestigio da nova religido. Aos timidos entre
os paroquianos de S. Agostinho parecia melhor nido tocar no assunto:
Sed non dicat de Roma, dictum est de me. O, si taceat de Roma!l Qua-
si ego insultator sim, et non potius Domini deprecator, at vester qualis-
cumque exhortator. Absit a me, ut insultem! (16), Mas seu bispo, néo
acostumado a evitar questoes espinhosas ou a evadir problemas crucian-
tes, travou corajosamente luta aberta contra os pessimistas, os resmun-
goes, os rosnadores, obrigando-os, —pelo menos, trés vézes, — a ouvi-
rem um sermdo (17), em que destruia o Mito de Roma e demonstrava
residir a esperanga da nova religiio, nfo em contrugdes humanas, mas
em promessas divinas.

Além disso, mandou duas cartas ao seu amigo, o comes Marcelino,
para lhe resolver umas dividas que ésse, com muitos outros, tinha acér-
ca da relacido entre o triunfo do Cristianismo e a decadéncia do Império
(18). Instado pelos pedidos incessantes de Marcelino (19), S. Agosti-
nho, que por muitos era considerado como o oraculum Ecclesiae, assu-
miu a detesa da causa cristi e pés-se a escrever o De Civitate Dei,
uma palavra de refutacio, de conférto e de exposicio construtiva. Desta
vez ndo se dirigia a ouvintes simples e timidos, mas a Jeitores cultos,
representantes de um paganismo moribundo, mas teimoso; contra éles
precisava manejar todas as armas da sua habilidade dialética; perante
cles devia mostrar téda a erndigio de um ex-professor de retérica. E
a réplica ndo se podia restringir a uma polémica negativa com os pagios,
mas devia substituir a crenga no Mito de Roma pela sélida fé e pela fir-
me esperanca no Reino de Deus.

Assim nasceu o De Civitate Dei, essa obra pmlixa, que se divide
em 22 livros e 661 capitulos, com numerosissimas digressoes. Sua ela-
boragdo ocupou uns quinze anos da vida do autor: iniciada dois anos

(15) — Os refugiados, uma vez em Cartago, logo se esqueceram das misérias
passadas, e entregaram-se, na metrdpole africana, aos prazeres do teatro, cf, DCD,
1 32-33,

(16) — Sermo, 103, 12,

(17) — Sermones, 81 e 103 ¢ 296, — Cf. Sermo de Excidio Urbis (PL XLIIL,
c. 715).

(18) — Epistolae, 137-138, respostas i carta de Marcelino ( =Epistola, 136).
— Nesta ultima carta encontramos outra acusacio ao Cristianismo, bem conhecida aos
leitores de Maquiavel, Rousseau, Rosenherg e tantos outros autores anti-cristios: quod
cjus (i.e. Christi) praedicatio atque doctring reipublicae moribus nulla ex parte con-
veniat; utpote, sicut a multis dicitur, eufus hoc constet praeceptum, ut nulli malum
pro malo reddere debeamus, et percutienti aliam pracbere maxillam., ,

(19) — Epistola, 136, 3: Ego vero ad haec omnia promissionis non immemor
sed evactor, libros confici deprecor, Feclesiae, hoc maxime tempore, incredibiliter pro-
futuros. — S. Agostinho ceden ao desejo do seu amigo, dedicando-lhe, alguns meses
depois, os trés primeiros livros do De Civitale Dei. — Em 414, Marcelino foi con-
denado & morte, & instigacio dos domatistas cartagineses, acusado de ter conspirado
contra o Império, of. Epistola, 151, 3 sqq.
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apés a tomada de Roma, foi terminada s6 em 426/7 (20). Escreveu-a
o bispo nas poucas horas vagas que lhe permitiam as inumeras ocupa-
goes do scu cargo. Nas Retraclationes, optisculo escrito por volta de
497 com o fim de inventariar as suas publicagdes anteriores, S. Agostinho
anota com visivel satisfagiio que esta terminado o grande opus, ¢ ainda
revela a viva emogio que o levou hé 15 anos a conceber e a elaborar sua
tese, dizendo: Interea Roma Gothorum irruptione agentium sub rege Ala~
rico atque impetu magnae cladis eversa est. Cujus eversionem deoruin
falsorum multorumque cultores, quos usitalo nomine paganos vocamus,
in christianam religionem referre conantes, solito acerbius el amarius
Deum verum blasphemare coeperunt. Unde ego, exardescens “zelo do-
mus Dei”, adversus eorum blasphemias vel errores libros “De Civitale
Dei” scribere institui (21).

A obra de S. Agostinho ndo faltavam admiradores entusiastas, que
devoravam os livros avulsos logo depois da sua saida. Um déles era
o magistrado Macedénio, que, numa carta ao autor, lhe testemunhava
os seus profundos sentimentos de admiragio c ansiosamente esperava a
publicacéo dos outros fasciculos (22). Os pagios, espantados pelo éxito
extraordinario da obra, preparavam uma réplica: Quorum tres priores
(libros) cum edidissem et in multorum manibus esse coepissent, audivi
quosdam nescio quam responsionem scribendo praeparare. Deinde ad
me perlatum est, quod jam scripserint, sed tempus quaerant, quo sine
periculo possint edere (23). Ao que parcce, desistiram dos seus planos,
talvez por médo das leis imperiais, que eram pouco benévolas para com
os “reaciondrios’.

II — SINOPSE DOS LIVROS

E’ bastante dificil acompanhar o contetdo riquissimo ¢ variadissimo
dos 22 livros do De Civitate Dei, pois, — como todos sabem, — 5. Agos-
tinho compde mal, ou talvez melhor: sua maneira de compor, que ¢ a
de quase todos os autores da Antigiidade, ¢ muito diferente da nossa
(24). Nio segue rigorosamente um esquema preestabelecido, percepti-

(20) — Os livros I-III sairam antes de setembro de 413: os livros IV-V, em
dezembro de 415; os livios VI-X, antes de 417; os livros XI-XV, por volta de 418;
os livros XVI-XXTI, antes de 427, — Nos pormenores ainda existem algumas duvidas
a respeito da data da publicacio, principalmente dos iiltimos livros, CE. G. Bardy, Sur
Ia “Cité de Dieu”, in QOeuvres, XII pp. 587-588.

(21) — Retractationes, 11 43, 1.

(22) — Epistola, 134, 2: Explicui tuos libros: neque enim tum languidi aut
inertes erant, ut me aliud quam se curare paterentur: injecerunt manum, ereptumaque
alits sollicitudinum causis, suis vinculis illigarunt (ita enim mihi Deus propitius sit),
ut ego anceps sim quid in illis magis mirer, sacerdotii perfectionem, philosophiae dog-
mata, historiae plenam notitiam, an facundiae jucunditatem, quae ita imperitos ctiam
allicere potest, ut donee explicent non desistant, et cum explicaverint edhuc requirant.

(23) — DCD, V 25, 2,

(24) — Cf. H. — 1. Marrou, Saint Augustin et La Fin de In Culture Antique,
Paris, Boceard, 1938, pp. 39-76.
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vel em todas as partes da obra, mas antes se deixa guiar pela inspira-
¢do do momento e pela exuberancia do seu espirito: e ao bispo .de Hi-
pona nunca faltavam palavras nem pensamentos.  Sem duvida, hd um
tema central, que o autor nunca perde de vista completamente; mas com
uma liberdade, que nos pode parccer caprichosa, afasta-se muitas vézes
do seu assunto, passando a tratar questdes secundarias, embora afins,
as quais sabia serem discutidas apaixonadamente cntre os seus leitores,
Essas digressdes, ora breves, ora extensas, mas quase sempre jnteressan-
tes, fazem-nos conhecer o clima intelectual em que vivia e respirava o
mestre,

Pretendemos nés realgar apenas as linhas mestras da obra, devendo
preterir muitos pormenores, e havendo de recorrer, de vez em quando,
a outros cscritos agostinianos para esclarecer e ilustrar o pensamento
do De Civitate Dei. Justifica-se ésse método pelo carater pouco siste-
matico da obra de que nos ocupamos.

Globalmente falando, divide-se a obra em duas grandes partes: nos
livros I-X, a parte apologética, o autor refuta as pretensoes do paganis-
mo; nos livros XI-XXII, a parte construtiva, d4 uma visio cristi da so-
ciedade e da historia humanas (25).

S. Agostinho comeca por dizer que muitos desastres aconteceram ao
povo romano no tempo anterior i sua conversio ao Cristianismo, desen-
volvendo uma idéia que ja Tertuliano esbocara (Apologeticum, XL).
Roma queimou, quando tomada pelos gauleses; Roma queimou, nos dias
de Nero; Roma queimou agora, porque Roma ¢ algo que costuma quei-
mar (26). E’ uma cidade perecivel, construida per mios humanas, e
todas essas construgdes tém o seu fim. Como ¢é estulto o homem a por
sua esperanca em coisas passageiras, e nio nos bens cternos! Se-mpre
nos impressionam mais as catistrofes do momento atual do que as cala-
midades do passado: o que Roma sofreu, sofreu conforme o mos hostium,
aplicado em tddas as épocas histéricas a todos os derrotados por todos
os vencedores, também pelos préprios romanos (27). Nfo eram catas-

(25) — Nas Retractationes, 11 43, o proprio autor descreve o tema do DCD
desta maneira: Quorum quingue primi eos refellunt, qui res humanas ita prosperari
volunt ut ad hoc multorum deorum cultum, quos pagani colere consueverunt, necessa-
rium esse arbitrentur et, quia prohibetur, mala ista exoriri atque abundare contendunt,
Sequentes autem quinque adversus eos loquuntur, qui fatentur haec mala nec defuisse
umguam nec defulura_mortalibus ¢t ea, nunc magna nunc parva, locis temporibus
personisque variari, sed deorum multorum cm’tum, quo eis sacm'_ficatm‘, propter vitam
post mortem futuram esse utilem disputant. — Os livros XI-XIV: continent exortum
duarum civitatum, quarum una est Dei, altera hujus mundi; os livios XV-XVIIL: excur-
sum earum sive procursum; os livros XIX-XXII: debitos fines.

(26) — Cf. Sermo, 296, 6: (Roma)arsit ergo sic semel, bis, tertio. Modo te
quid delectat contra Deum stridere, pro eq quae consuevit ardere?

(27) — O autor apela (DCD, I 5) para Salistio (De Conjurations Catilinae,
LI 9), que diz: Rapi virgines, pueros; divelli liberos a parentum complexu: matres
familiarum pati quae victoribus conlibuissent; fana atque domos spoliari; caedem, in-
cendia ficri; postremo armis, cadaveribus, cruore atque luctu omnia repleri.
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tréficas, nos tempos idos, as conquistas romanas para outros povos? (28).
Nossa prosperidade nao a devemos, em grande parte, & miséria alheia?
Quid sunt nostra commoda nisi incommoda aliena? E ilegitimo respon-
sabilizar o Cristianismo pelas desgragas contempordneas: sao elas die
todos os tempos. Guerras, revolugdes, latrocinios e matangas tém sido
as tristes companheiras da Cidade Eterna desde a sua origem. S. Agos-
tinho d4 a longa lista das calamidades de outrora, a comegar por Troia,
a metrépole dos romanos, que foi tomada, saqueada e incendiada pelos
gregos. E tlld(_) 1580 ElCOl‘IfeCiﬂ.. [‘.‘IlL]_LlalltO 0% d(:‘ﬂsefi pagﬁos eram BSC]'Upll'
losamente venerados (29). Roma cafu, porque estava decadente, fato
ésse que ¢ abundantemente confirmado pelo testemunho insuspeito de
autores pagiios, tais como Cicero, Salastio e Juvenal. Até mesmo mitigou
o Cristianismo os horrores da depredacdo, que antigamente eram ilimita-
dos. Pois os godos, cristios, embora hereges, pouparam os santuarios
da capital, respeitando principalmente as basflicas dos Apostolos, e mui-
tos pagdos aproveitaram-se, nesses dias pavorosos, dos asilos que Thes ofe-
recia 0 Deus dos cristios. Onde se viu tal fato na Antigiiidade paga?
(30). Nao lemos em Vergilio (Aeneis, I 761-767) que, naquela noite da
tomada de Tréia, os gregos insolentes transformaram o templo de Juno
num carcere de cativos e num depésito de objetos roubados? Roma foi

(28) — DCD, IV G6: Inferre autem bella finitimis, et inde in caetera proce-
dere, ac populos sibi non molestos sola regni cupiditate conterere et subdere, quid
aliud quam grande latrocinium nominandum est? — J4 na literatura cldssica encontra-
mos dividas a respeito da legitimidade das conquistas romanas, of. Cicero, De Repu-
blica, TIT 6.9 e 12-13 (= fragmentos de uwm discurso do académico Carnéades, con-
servados sobretudo na obra de Lactincio), e TAcito, Agricola, XX {atribuindo e tas
palavras ao general britinico Calgaco): Auferre, trucidare, rapere falsis nominibus
imperium, alque ubi solitudinem factunt, pacem appellant.  Na literatura cristd as
acusacdes tomam-se mais freqiientes e abertas, p.e. Cyprianus, Ad Donatum, 6;
Minucius Felix, Octavius, XXV 4,

(29) — Algumas destas teses, proferidas pelo mestre nos trés primeiros livros
do DCD, foram, a pedido de S, Agostinho, elaboradas pelo sacerdote Paulo Ordsio de
Braga, na sua obra Historiarum adversus Paganos Libri VII (417), uma histéria univer-
sal, que gozava de uma imensa popularidade na Idade Média. O autor, aplicando a
grande tese do Hiponense aos fenémenos particulares da histéria, é otimista sistematico
quanto A apreciacio dos acontecimentos contemporineos, ou talvez melhor: ¢é relativista
sistemético quanto & apreciagio dos acontccimentos hictoricos: nossa emotividade ante
o mal csth na razao inversa da sua distdncia, no tempo e no espago. Além disso,
entrevé que o Cristianismo cimentard a unidade entre os romanos e os bérbaros:
inter Romanos Romanus. inter Christianos Christianus, inter homines homo, legibus

imploro rempublicam, religione conscientiam, communione naturam;. ... ad Chris-
tianos et Romanos Romanus et Christianus accedo (V 2, 3 e 6), — Em VII 43
aparecc. pela primeira vez, a palavra Romania. — CF. G. Boissier, La fin du Paga-

nisme, Paris, Hacheite, 11, pp. 398-409; para uma apreciacio mais pmf\mda, veja-se
K. Léwith, Meaning in History, Chicago, 1951, pp. 174-181; P. Courccelle (in opere
ecitato, nota 5, pp. 85-88); Mdrio Martins, S. [, Correntes da Filosofia Religiosa
em Braga dos Séculos IV a VII, Parto, 1950, pp. 183-214,

(30) — T4 os maurinos anotaram a éste lugar (DCD. 1T 2): “Augustinum
praeterierunt nonnulla hujus rei litteris graecis et latinis consignata excmpla” (p.e.
Arrianus, Anabasis, 11 24; Plutarchus, Agesilaus, XIX).
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humilhada, ¢ verdade, e aflige-nos o destino dos ricos que foram despo-
jados, dos jovens que foram cativados e transportados, dos cidaddos que
foram massacrados ¢ deixados insepultos, das virgens que foram violen-
tadas ¢, depois, se suicidaram num ato de desespéro. Mas nio serd que
Roma foi humilhada por causa da sua sobérba? por causa da sua lu-
xtria? por causa do scu paganismo clandestino? por causa do seu Cris-
tianismo exterior e superficial? Sem davida, a catdstrofe a todos atin-
giu, aos bons e aos maus: mas quem se pode chamar “justo” perante
Deus? Todos nés nio somos pecadores? Tal desastre ¢ uma provagio
para o justo, ¢ um castigo para o pecador: Manet enim dissimilitudo
passorum etiam in similitudine passionum; et licet sub eodem tormento,
non est idem virtus et vitium. Nam sicut sub uno igne aurum rutilat,
palea fumat, et sub eadem tribula stipulae comminuuntur, frumenta pur-
gantur; nec ideo cum oleo amurca confunditur, quia eodem preli pon-
dere exprimitur; ita une eademque vis irruens bonos probat, purificat,
eliquat; malos damnat, vastat, exterminat. Tantum interest non qualia,
serf qualis quisque patiatur (31). Roma talvez consiga restabelecer-se
dos transes dolorosos (32): pode ser também que esteja proximo o fim
do mundo. §. Agostinho, apesar de negar a eternidade de Roma, ndo
chegou a avistar, no crepusculo das Grandes Invasbes, a aurora de um
novo mundo. Nao adivinhava o nascimento da Tdade Média, nem idea-
lizava a forca moral dos barbaros invasores, contrapondo-a 4 lastimavel
decadéncia dos romanos (33). S6 sabia que, antes da vinda do Anticristo,
devia ser pregado o Evangelho a todos os povos, e que o homem igno-
ra completamente “aquéle dia e aquela hora, que o Pai reservou ao
seu poder” (34).

Em seguida, o autor mostra que o povo romano nio deveu sua Pros-
peridade aos deuses pagaos nem ao Fado (35). Prorsus divina providen-
tia regna constituuntur humana. Quae si propterea quisquam fato tri-
buit, quia ipsam Dei voluntatem vel potestatem fati nomine appellat

3

(31) — DCD, 1 8, 2,

(32) — Cf. Sermo, 81, 9: Ecce, inquit, christianis temporibus Roma periit.
Forte Roma non perit: forte flagellata est, non interempta: forte castigata est, non
deleta. Forte Roma non perit, si Romani non pereant, Non enim peribunt, si Deum
laudabunt: peribunt, si blasphemabunt,  Roma enim guid est, nisi Romani?

(33) — Como féz p.e. Salviano, De Gubernatione Dei, VI 2, 2: Et hinc
est, quod dudum questus sum deleriores nos multo esse quam barbaros, quia illos
ignorantia legis excusat, nos scientia accusat...; VII 15, 8: Gothorum gens perfida,
sed pudica est, Alanorum impudica, sed minus perfida, Franci mendaces sed hos-
pifalgs, Saxones crudelitate efferri, sed castitate mirandi: omnes denique gentes
habent sicut peculicric malu ite etiom quaedam bona...; VII 25: Iic nunc illos
requiro, qui meliores nos putant esse quam barbaros: dicant, quid horum vel pau-
cissimi Gothi faciant, vel quid non horum Romani omnes vel paene omnes. —
Pouco conhecia 8. Agostinho os bdrbaros germénicos por prépria experiéncia (como
p.e. Salviano, Orésio, Sidénio, Cassiodoro, cte.): faleceu, em 430, quando a ci-
dade de Hipona era sitiada pelos vandalos,

(34) — DCD, XX 19, 2-3; cf. Epistolae, 197. 4 e 199, 12.

(35) — Nos tempos de S. Agostinho, o falalismo estava estreitamente liga-
do 4 astrologia. — Cf. L, de Vrecse, Augustinus en de Astrologie, Maastricht, 1933,
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sententiam teneat, linguam corrigat (36). O fatalismo é contrario ao
bom senso, aos fatos observados (37), e principalmente a moral, por
negar a liberdade humana, Quanto 4s divindades pagis, sio elas ou de-
moénios nefastos, — anjos caidos (38), — ou entdo, de acérdo com a
teoria do filésofo grego Evémero, homens divinizados apés a sua morte
(39). As grandes realizagdes do povo romano explicam-se pela virtus e
pelo amor laudis dos romanos primitivos. Virtudes naturais fundaram o
Estado mundano: recompensou-as a justica divina, dando aos romanos
o maior Império de todos os tempos. “Ta receberam a sua recompensa”,
Sic et isti privatas res suas pro re communi, hoc est re publica, et pro ejus
aerario contempserunt, consuluerunt patriae consilio libero, neque de-
licto secundum suas leges neque libidini obnoxii: his omnibus artibus
tamquam vera via nisi sunt ad honores, imperium, gloriam: honorati
sunt in omnibus fere gentibus, imperii sui leges imposuerunt multis genti-
bus, hodieque litteris et historia gloriosi sunt paene in omnibus genti-
bus (40). Nem é de estranhar que, degeneradas essas virtudes naturais,
praticadas por motivos naturais e capazes de estimular os cristios a pra-
ticarem as virtudes sobrenaturais (41), tenham decaido também o poder

(36) — DCD, V 1. — Cf. V 21: Quae cum ita sint, non tribuamus dandi
regni alque imperil potestatem nisi Deo vero, qui dat felicitatem in regno caelorum
solis piis: regnum vero terrenum et piis et impiis, sicut ei placet, cui nihil injuste
placet.

(37) — Em DCD, V 2-6, §. Agostinho discute amplamente o argumento
dos gémeos, dizendo (V 6): Novimus geminos diversi sexus, ambo adhuc vivunt,
ambo qetate vigent adhuc; quorum cum sint inter se similes corporum  species,
quantum in diverso sexu potest: instituto tamen et proposito vitae ita sunt dispares,
ut praeter actus, quos necesse est a virilibus distare femineos, quod ille in officio
Comitis militat et a sua domo pene semper peregrinatur, illa de solo patrio et de
rure proprio non recedit; insuper (quod est incredibilius, si astralia fata credantur;
non autem mirum, si voluntates hominum et Dei munera cogitentur), ille conjugatus,
illa virgo sacra est; ille numerosam prolem genuit, illa nec nupsit. At enim plu-
rimum vis horoscopi valet?

(38) — Cf. DCD, IV 27: duemones sunt, prava docent, turpibus gaudent,
e II 10: maligni spiritus, quos isti deos putant.

(39) — Evémero cscreveu, por volta de 300 a.C., uma especie de roman-
ce filoséfico, chamado Hierd Anagraphé (= “Inscricio Sagrada”), no qual preten-
dia ter visto, numa das suas viagens, uma inscricio que lhe demonstrava a origem
humana dos deuses tradicionais (cf, Diodorus Siculus, Bibliotheca, V 41-46). A
obra tornou-se popular em Roma: traduziu-a o poeta Enio, e Vario e Cicero re-
feriram-se muitas vézes ao “evemerismo”, Qs Padres da Igreja encontravam neste
sistema uwm  aliado mdito apreciado para combater ¢ ridicularizar o politeismo,
p.e. S. Agostinho, DCD, IV 27; VIII 26; XVIII 5; etc..

(40) — DCD, V 15.

(41) — DCD, V 16: Proinde non solum ut talis merces talibus hominibus
redderetur, Romanum Imperium ad humanam gloriam dilatatum est; vero etiam
ut cives aeternae illius civitatis, guamdiu hic peregrinantur, diligenter et sobrie illa
intueantur exempla, et videant quanta dilectio debeatur supernae patriae propter
vitam aeternam, si tantum a suis civibus terrena dilecta est propter hominum gloriam.
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e o prestigio do povo romano (42). Em muitas pginas percebe-se bem
a grande admira¢io do autor pelas virtudes naturais dos cidadéos terrestres:
exorta-os a sublimarem essas boas qualidades, pondo-as a servico do 1ni-
co Deus: Haec potius concupisce, o indoles Romana laudabilis, o pro-
genies Regulorum, Scaevolarum, Scipionum, Fabriciorum; haec potius
concupisce, haec ab illa turpissima vanitate et fallacissima daemonum
malignitate discerne. Si quid in te laudabile naturaliter eminet, non nisi
vera pietate purgatur atque perficitur, impietate autem disperditur et
punitur. Nunc jam elige quid sequaris, ut non in te, sed in Deo vero
sine ullo errore lauderis. Tunc enim tibi gloria popularis adfuit, sed
occulto judicio divinae providentiae vera religio quam eligeres defuit (43).

Pois, como tddas as outras realizacdes humanas auténomas, também
o Estado Romano, apesar das aparéncias especiosas, tinha todos os ma-
les da nossa natureza corrompida. Dai a idolatria, a favorecer e a san-
cionar os vicios mais vergonhosos. Dai a libido dominandi, egoismo co-
letivo, sem verdadeiro amor ao proximo; dai a luxtria insacidvel. Dai
a sobérba e o orgulho, cssas méscaras com que o homem tenta disfarcar
a sua miséria: Tolle jactantiam, et omnes homines quid sunt nisi homines?
(DCD, V 17, 2).

Nada de piedade, na obra do Hiponense, para com a religido an-
tiga (44): nem a religio civilis (do Estado), nem a religio fabulosa (dos
poetas), nem a religio naturalis ou physica (dos filosofos) estava ao
abrigo das suas invectivas irbnicas e sarcasticas. Desmascarava o carater
imoral da mitologia, essa escola de depravagiio (45); ridicularizava as
inépcias da religiio civil, entretendo a ésse respeito uma longa discus-
sio com o erudito Varrio (46): e demonstrava a insuficiéncia dos sis-

(42) — O autor recorre vérias vézes a autoridade do historiador romano
Saliistio para provar a sua tcse; éste dissera (Catilinge Conjuratio, 1136, texto
nio citado por 8. Agoestinho): Quod si regum atque imperatorum animi virtus in
pace itg ut in bhello valeret, acquabilius atque constantius sese res humanae habe-
rent, neque aliud alio ferri neque mutari ac miseeri omnia cerneres, Nam impe-
vium facile iis artibus retinetur, quibus initio partum est. Verum ubi pro labore
desidia, pro continentia et aequitate lubido atque superbia invasere, fortuna simul
cum moribus immutatur. Ita imperium semper ad optimum quemque a minus
bono transfertur.

(43) — DCD, II 29, 1; of V 12-14.

(44) — Com Varrdo, S. Agostinho, distingue trés cspécies de religiao, of.
DCD, VI 5; cf. IV 27 (onde se refere a uma opinifio semelhante do pontifice ro-
mano Cévela),

(45) — Ninguém, nos dias de S. Agostinho, acreditava na religifo fabulosa,
mas continuava cla a viver na literatura cldssica, Vérios autores pagios tinham pro-
testado contra o cariter imoral da mitologia, p.e. Xenodfancs, Heraclito, Platio, os
Estbicos, ete.  Citamos apenas o testemunho de Séneca, De Vifa Beata, XXVI 6:
auibus nihil alivd actum est. quam ut pudor hominibus peccandi demeretur, si tales

deos credidissent. — Dos deuses mitologicos S. Agostinho fala principalmente
nos livros IT e IV do DCD.
(46) — Principalmente nos livios VI e VII do DCD. — Ao combater a

religido do Dstado, S. Agostinho nfio acomctia moeinhos, mas visava sobretudo os
“roménticos” entre os seus leitores pagios ou semi cristios, que veneravam supers-
ticiosamente o passado de Roma. Assim como éstes viviam mo passado, assim tam-
bém o autor para éle se transpunha,
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temas filosoficos para efetuar a nossa eterna salvacio, aduzindo nume-
rosas incoeréncias ¢ contradi¢oes nas obras dos sdbios segundo as normas
déste mundo (47). Nio conseguia perceber o sentido espiritual, expres-
so por tantos mitos profanos, ou melhor: repudiava-o (48), porque a in-
terpretacio alegérica, dada pelos sincretistas entre os filésofos, divide
a Deus, que ¢ uno e indivisivel, nada contribui para a elevacio da nossa
vida moral, e diviniza a natureza: Cur eam (i.e. Terram) volunt deam?
An quia fecunda est? Cur ergo non magis homines dii sunt, qui eam
fecundiorem faciunt; sed cum arant, non cum adorant? (DCD, VII 23,
). Prestava relativamente pouca atencdo aos mistérios pagdos, em que
os tempos modernos tendem a ver uma tentativa da anima naturaliter
christiana para se unir o homem com Deus, mas em que éle via desfigu-
ragbes diabolicas dos sacramentos cristios e ritos ineficazes, degenera-
dos pelos piores excessos sexuais (49). A nova fé nio se baseia nem em
tiegbes poéticas, nem em especulagdes cosmolégicas, nem num culto for-
malista ou orgiaco, mas funda-se em dados histéricos de uma Revelaciio
progressiva e na observagio da lei de um Deus transcendente, que nos
chama, ama e ajuda. Com uma satisfacio mal rebucada alega as pa-
lavras proféticas de Hermes Trismegisto: Futurum tempus est, cum appa-
reat Aegyptios incassum pia mente divinitatem sedula religione servasse
(50). O que para o autor do didlogo “Asclépio” era motivo de pranto
e de grande aflicio, transforma-se, para Santo Agostinho, como para
todos os profetas do Velho Testamento, num motivo de alegria triunfante,

Entretanto, o autor nao ¢é apenas desmoronador: sabia apreciar a sa-
bedoria humana da filosofia antiga. Tinha admiragio sincera pela figu-

(47) — Principalmente nos livios VIII-X do DCD. — Af discute também
amplamente a demonologia neoplatonica, nio negando a cxisténcia dos espiritos ma-
lignos (= demonios = anjos caidos) ou de espiritos bons (= anjos), mas recu-

sando-lhes o culto (grego: “latréia”) que o homem pode render exclusivamente a
Deus, of. DCD, X 1, 2: Sed ea servitus, quae debetur hominibus, secundum quam
praecipit Apostolus, sercos dominis suis subditos esse debere, alio nomine graece
nuncupari solet (sc. douléia): latréia vero secundum consuetudinem qua locuti sunt
qui nobis divina eloquia condiderunt, qut semper, aut tam frequenter ul pene sem-
per, ea dicitur servitus, quae pertinet ad colendum Deum: cf, VII 22,

(48) — DCD, VI 8, 1: Quasi vero nos in hac disputatione physiologian
quaerimus ¢t non theologian, id est rationem non naturae, sed Dei. Quamvis enim
qui verus Deus est non opinione, sed natura Deus sit: non temen omais natura
deus est... In vera autem theologia opus Dei est terra, non mater; of. VII 5.

(49) — DCD, VII 20-21; 25-26; II 4 Veniebamus etiam nos aliquando
adolescentes ad spectacula ludibriaque sacrilegiorum: spectabamus arreptitios, audie-
bamus symphonigcos; ludis turpissimis, qui diis deabusque exhibebaniur, oblectaba-
mur, Caelesti Virgini et Berecynthiae matri omnium: ante cujus lecticam die solemni
lavationis ejus, talia per publicum cantitabantur a nequissimis scenicis, qualia, non
dico matrem deorum, sed matrem qualiumeumque senatorum vel quorumlibet ho-
nestorum virorum, imo vero qualia nec matrem ipsorum scenicorum deceret audire.

(30) — DCD, VIIT 23 = Asclepius, XXIV; of. DCD, VIII 24. — O autor
aplaudia as medidas, tomadas pelos Imperadores cristioy, para liquidar os restos
do paganismo falido, cf, DCD, V 25-26; Epistola, 232, 3 e Sermo, 62, 18.
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ra de Socrates (51), pelos Estoicos (52), e principalmente por Platio,
cuja doutrina identificava com a dos neoplaténicos (53). Conhecia mal
a doutrina de Aristételes, a quem considerava, como muitos outros con-
tempordneos. como platdnico (54). Admirava-se da concordancia entre
alguns dogmata philosophorum ¢ as verdades reveladas, e perguntava
sc Platdo nio conhecera os livros sagrados: Mirantur autem quidam nobis
in Christi gratia sociati, cum audiunt vel legunt Platonem de Deo ista
sensisse, quae multum congruere veritati nostrae religionis agnoscunt.
Unde nonnulli putaverunt eum, quuﬂdo perrexit in Aegyptum, Jeremiam
audisse prophetam, vel Scripturas propheticas in eadem peregrinatione
legisse (55). A cronologia, porém, impde uma resposta negativa a essa
pergunta: pelo mesmo motivo ¢ impossivel que o filésofo grego tenha co-
nhecido a traducdo biblica dos Septuaginta. Mas Santo Agostinho acha
muito provavel que Platio tenha tido um conhecimento indireto dos li-
vros sagrados mediante um intérprete, e assim fazendo, acede a um pa-
recer encontradico entre os judeus e os cristios dos primeiros séculos da
nossa era (36).

Nao convém expormos aqui o “platonismo” de S. Agostinho (57);
basta dizermos que sua admiragdo pelos filésofos nio era ilimitada, Cri-
ticava varias vézes os orgulhosos, qui secundum elementa hujus mundi
philosophantur (DCD, XVIII 10, 1), exprobrando-lhes que, apesar das
suas teorias elevadas, continuavam idélatras, negavam a possibilidade da
ressurreicio da carne, acreditavam no Eterno Retérno e na metempsico-

(51) — DCD, VIII 3.

(52) — DCD, V 8, onde o autor cita um trecho de Séneca (Epistula, 107,
11), traducio latina de wm hino de Cleantes (estéico grego do s. III a.C.):

Duc, summe pater, altique dominator poli, )

Quocumque placuit, nulla parendi mora est.

Adsum impiger: fac nolle, comitabor gemens,

Malusque patiar facere quod licuit bono.

Ducunt volentem fata, nolentem trahunt.

O inicio desta passagem {transmilido um pouco diferente nos manuscritos
de Séneca) lembra-nos do poema célebre de . H. Newman: Lead, kindly Light,
amid the encircling gloom... Mas o clima espiritual é bem diferente.

(533) — Cf. DCD, VIII 4-9; 11; cf. DVR, II-IIl, ¢ DDC, 11 40, 60. — Ao
que parece, S. Agostinho nio conhecia o libelo de Porfirio contra os cristios,

(54) — Cf. DCD, VIII 12: Aristoteles, Platonis discipulus, uvir excellentis
ingenii, et eloquio Platoni ({u:’dem impar, sed multos facile superans... Aqui S.
Agostinho assinala apenas a diferenca entre os estilistas Platio e Aristiteles, parecen-
do identificar-Thes as doutrinas, como faziam, alids, também um Porfirio e um Boécio.

(55) — DCD, VIII 11; of. DDC, 11 28, 43, e Retractationes, 11 4, 2: Et
in eo quod dixi “De temporum historia sanctum Ambrosium solvisse quaestionem”
{Exp. in Psalm., 118, 18; De Noe et Arca, 8, 24), tamquam coactanei fuerint Plato
et Hieremias, me fefellit memoria.

(5f) — Cf. G. Combeés et . Farges, Prétendus emprunts des philosophes grecs
@ la Bible, in Qeuvres, XI p. 579

(37) — Cf. Ch. Bayer, Christianisme et Néo-Platonisme dans la Formation
de Saint Augustin, Paris, 1920; para os conhecimentos dirctos e indiretos, que S.
Agostinho tinha da literatura e da filosofia gregas, cf. P. Courcelle, Les Lettres
Greeques en Occident de Macrobe & Casstodore, Taris, Boccard, 1930, pp. 137-209.
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se, ete. (58). Alem disso, faltava-lhes o fervor apostdlico, ésse carate-
ristico dos adeptos de Cristo (39). E, sobretudo, para falarmos com o
autor das Confessiones: ignoravam a obra da Redengio e o sacrificio
divino, que exige da nossa parte ligrimas de peniténcia ¢ de amor: Non
habent illae paginae vultum pietatis illius, lacrimas confessionis, sacrifi-
cium Tuum, spiritum contribulatum, cor contritum et humiliatum, po-
puli salutem, sponsam civitatem, arram Spiritus Sancti, poculum Pretii
nostri (Conf, VII 21).

Eis o resumo magro dos dez primeiros livros, pouco capaz de dar
uma idéia exata da riqueza de pensamentos e da variedade de assun-
tos. Examinemos agora rapidamente o contetido dos doze ultimos. Nos-
so resumo poderd ser mais breve, porque, na terceira parte déste traba-
lho, pretendemos dar uns esclarecimentos especiais a respeito dos Wlti-
mos livros.

O mundo é o terreno, onde se combatem dois poderes ou duas cida-
des: a Cidade de Deus, ¢ a Cidade do Diabo ou a Cidade Terrestre.
Deus criou o universo, os anjos e os homens num estado bom e inocente,
pois tudo o que sai das mées divinas, ¢ essencialmente bom: “E viu Deus
que isto era bom”. O bispo de Hipona esti longe do dualismo mani-
queu, a que aderia na sua juventude: o ser, enquanto ¢. ¢ bom; todo o
ser, — inclusive a matéria, — vem de Deus. Eis duas alirmacdes da
tilosofia crista, que eram, até certo ponto, novidades para o mundo an-
tigo, que nunca conseguira eliminar por completo certo dualismo meta-
tisico. In principio fecit Deus caelum et terram: é désse texto que Santo
Agostinho parte para esclarecer o conceito cristio da criagio. O mundo,
em que vivemos, teve o seu Inicio absoluto: procul dubio non est mun-
dus factus in tempore, sed cum tempore (DCD, XI 6). E ridicula a
pergunta de alguns que querem saber o que Deus estava fazendo antes
de criar o mundo, pois o tempo foi criado juntamente com o mundo. (60).

Deus féz o universo, ésse palacio espléndido, cujos primeiros habi-
tantes, os anjos, eram os primeiros cidadiaos da Cidade de Deus. Mas

(58) — Cf. DCD, VIII 12; XXII 11; XII 14; XXII 26-27; XVIII 40 (o as-
pecto moral).

(39) — Cf. DVR, II 2: Nec enim sic isti nati erant, ut populorum suorum
opfniunem ad verum cultum vert Dei, a simulacrorum superstitione atque ab huj-ua-
mundi vanifate converterent.

(60) — Cf, Confessiones, XI 12 (ésse livro trata dos mesmos problemas
que DCD, XI, a saber da criughio ¢ do tempo): Ecee respondeo dicenti: Quid
faciebat Deus antequam faceret coelum et terram?  Respondeo, non illud. quod
quidam respondisse perhibetur joculariter, eludens quaestionis violentiam: Alta, in-
quit, scrutantibus gehennas parcbat.  Haec non respondeo.  Libentius enim res-
ponderim: Nescio quod nescio: quam illud unde irridetur qui alta interrogavit, et
laudatur qui falsa respondebit. ..
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o livre arbitrio, dadiva precdria (61) para as criaturas racionais, tornou-
se desastroso para uma parte da criagio. Alguns dos anjos se revoltaram
contra Deus, pelo que passaram a ser deménios, ou por outras palavras:
alguns dos cidaddos celestes transformaram-se em cidaddos terrestres.
Pois assim como a Cidade Celeste é a obra de Deus, assim a Cidade
Terrestre ¢ o fruto do pecado. Os anjos caidos seduziram Eva, ¢ median-
te ela, causaram a queda do primeiro homem. Eis a dupla origem do mal
moral no universo,

O pecado consiste em abandonar o homem voluntariamente a Ordem
metafisica. A Ordem, uma das idéias centrais do autor (62), nio é prin-
cipio simplesmente mecdnico: é a disposi¢io racional e significativa de to-
das as coisas em relacdo ao seu fim universal e transcendente, que é Deus.
A verdadeira Ordem leva o homem a Deus. Ordo est parium disparium-
que rerum sua cuique loca tribuens dispositio (DCD, XIX 13, 1). Exis-
te uma ordem objetiva das coisas, — uma hierarquia dos valores, — que
o homem deve respeitar: Namn et amor ipse ordinate amandus est, quo
bene amatur quod amandum est, ut sit in nobis virtus, qua vivitur bene.

(61) — A expressio “dadiva precdria” ¢ enganadora, como o diz virias vézes
o proprio autor. O livre arbitrio, — um medium bonum, — é a faculdade humana

de fazer tanto o mal como o bem, ¢ tem as suas raizes na natureza dupla do ho-
mem, que é ser racional ou espiritual (e por isso mesmo pode conhecer e amar
os bens de maneira inteligente) e, ao mesmo tempo, ser criado (quer dizer: tira-
do do nada). Nossa ahna tem uma afinidade misteriosa com o nada. O livre
arbitrio possibilita nos a conquista pessoal da nossa felicidade: Beatitudine autem
alterius non fit alter beatus {De Li%e-m Arbitrio, II 19, 52). A contemplagio da
Verdade e do Bem ¢, em tese, comum a todos os homens: a felicidade, porém, &
atingida apenas em virtude de um esférco pessoal, de uma volicio prépria. = A nossa
faculdade de amar o Bem corresponde nccessifiamente a nossa faculdade de pe-
car, pois, na medida em que o livre arbitrio é capaz de se apossar dos bens conve-
nicntes 4 sua naturcza, € capaz também de repeli-los. — O homem libertado pela
graca & “livre”, e é&sse cstado de libertas admite virios graus: Nec ideo liberum
arbitrium (o0s que gozarem a visho beatifica) non habebunt, quia peccaia eos de-
lectare non poterunt.  Magis quippe erit liberum, a delectatione peccandi usque
ad delectationem non peccandi indeclinabilem liberatum. Nam primum liberum
arbitrium, quod homini datum est, qtmndﬂ primum creatus est rectus, pot-uit fnon
peccare, sed potuit et peccare: hoc autem novissimum eo potentius erit, quo peccare
non poterit (DCD, XXII 30, 3; c¢f. De Correptione et Gratia, XIT 33). — O ho-
mem limitado ¢é incapaz de sondar o terrivel mysterium iniquitatis, cf, DCD, XII
T: Nemo igitur quaerat efficientem causam malae voluntatis: non est enim efficiens,
sed deficiens. .. Causas porro defectionum istarum, eum efficientes non sint,. ..
velle invenire, tale est ac si quisquam velit videre tenebras, vel audire silentium: quod
tamen utrumque nobis notum est neque illud nisi per oculos, neque hoc nisi per

aures; non sane in specie, sed in speciei privatione... Sic species intelligibiles mens
quidem nostra intelligendo conspicit; sed ubi deficiunt, nesciendo condiscit. De-
licta enim quis intelligit? — Cf. R. Jolivet, Le Probléme du Mal d’aprés Saint

Augustin, Paris, Beauchesne, 1936,

(62) — Conforme E. Gilson — Ph. Bshner, Die Geschichte der christlichen
Philosophie, Paderborn, 1952, I p. 218, esta idéia central da doutrina agostiniana
tem as suas raizes histéricas no conccito grego de “Késmos”, e no romano de “lex”.
O fato é inegdvel, mas cumpre frisarmos que a Ordem agostiniana é obra de um
Deus transcendente, nio a manifestacio de um Todo Divino,
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Unde mihi videtur, quod definitio brevis et vera virtutis, Ordo est amo-
ris. (DCD, XV 22; cf, XIX 10),

Ao lado dessa doutrina, que constitui, por asim dizer, o aspecto obje-
tivo da moral, encontramos na obra agostiniana outra teoria, que a com-
pleta e lhe visa o aspecto subjetivo. E’ a célebre teoria de wti e frui
(“usar” e “gozar”), desenvolvida sobretudo no Livro I do De Doctrina
Christiana (20-38), e sucintamente exposta no De Civitate Dei, onde le-
mos: Nec ignoro quod. .. hoc interesse videatur, quod ea re frui dicimur,
quae nos non ad aliud referenda per se ipsam delectat: uti vero ea re,
quam propter aliud quaerimus. Unde temporalibus magis utendum est,
quam fruendum, ut frui mereamur aeternis. Non sicut perversi, qui frui
volunt nummo, uli autem Deo; quoniam non nummum i-lnpendunt prop-
ter Deum, sed Deum propter nummum colunt (63). $6 Deus ¢ um fim
em si. Logo, podemos gozar sé6 de Deus. Todas as coisas criadas de-
vemos uséa-las, respeitando-lhes a ordem hierdrquica e subordinando-as
ao Fim absoluto e eterno. Non autem omnia quibus utendum est, dili-
genda sunt, sed ea sola quae aut nobiscum societate quadam referuntur
in Deum, sicuti est homo, vel angelus; aut ad nos relata, beneficio Dei
per nos indigent, sicuti est corpus... Cum ergo quattuor sint diligenda,
unum quod supra nos est, alterum quod nos sumus (64), tertium quod
juxta nos est, quartum quod infra nos est, de secundo et quarto nulla
praecepta danda erant. Quantumlibet enim homo excidat a veritate, re-
manet illi dilectio sui et dilectio corporis sui (DDC, T 23). No grau
mais baixo das coisas que o homem deve utilizar, contudo, sem as con-
siderar dignas de uma verdadeira dilectio (63), acham-se os bens mate-
riais, tais como dinheiro, alimentos, roupas, ete. NAao sio maus em si,
como doutrinam os maniqueus, porque fazem parte do universo, criado
por Deus; por outro lado, nfio sao as verdadeiras riquezas, mas devemos
usd-las bem a fim de que possamos gozar dos bens eternos no céu (66).
Maior, porém, é o valor dos bens culturais, contanto que nio sejam re-
lacionadas com a idolatria, a vaidade ou a impureza; no De Doctrina
Christiana, Santo Agostinho d4 uma apreciacio geral das artes e das

(63) — DCD, XI 25; cof. XV 7, 1; De Diversis Quaestionibus LXXXIII, 30

(64) — Nos=a nossa alma, conforme a doutrina platénica, cf, De Moribus
Ecclesize, 1 27, 52, onde S. Agostinho d4 a definicio do homem: Homo igitur, ut
homini apparet, anima rationalis est, mortali atque terreno utens corpore,

(65) - Cf. De Diversis Quaestionibus LXXXIII, 33: Amor autem rerum aman-
darum charitas vel dilectio melius dicitur., — Cf. E. Gilson, Introduction, p. 189,
nota 2.

(86) — Cf. Sermo, 50, 8: Tunc enim juste poteritis uti rerumn copia terre-
narum, et amicos inde facere, qui vos recipiant in ta ernacula geterna, si mammona
vobis ista non fuerit, id est, si non ex ea vos divites fieri putqverilis, Quoniam
divitiae vestrae, quae sunt verae divitiae, quae ab omni vos indigentia liberabunt,
non sunt terrenis facultatibus comparandae. Sed ut illis frui merito possitis, prius
istis bene utendum est, quae non sunt divitizge verae, nec vestrae... Importa ler-se
0 sermao inteiro.
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ciéncias para a vida crista (67). E resumindo poderfamos dizer que o
autor condena a scientia sine humilitate, sine caritate, sine Christo, Mas,
quem ocupa o lugar mais alto na hierarquia dos valores a serem utiliza-
dos, &€ o homem, que merece nio apenas nosso amor, mas até nossa di-
lectio ou charitas: magna enim quaedam res est homo, factus ad imagi-
nem et similitudinem Dei (DDC, 1 20, of. DCD, XXII 24).

Mediante essa teoria de wuti e frui, Santo Agostinho chega & conclu-
sio de que o verdadeiro santo é o rerum integer aestimator (68), e
pode dar esta definicdo classica das duas Cidades: Fecerunt itaque ci-
vitates duas amores duo: terrenam scilicet amor sui usque ad contemp-
tum Dei, caelestem vero amor Dei usque contemptum sui. Denique illa
in se ipsa, haec in Domino gloriatur. Illa enim quaerit ab hominibus
gloriam, huic autem Deus conscientive testis, maxima est gloria (DCD,
XIV 28).

Fundada a Cidade Terrestre pela revolta dos anjos ¢ estabelecida
na terra pelo pecado do primeiro homem, Caim, depois de ter matado seu
irmdo, foi o primeiro a construir uma cidade visivel (Génesis, IV 7),
como se quisesse simbolizar o cardter permanente do seu reino, ao passo
que Abel nio fundou cidade alguma, entremostrando assim que esta vida
nao passa de uma peregrinagio para uma morada eterna. Nos livros XV-
XVIII, o autor eshoca a histéria das duas Cidades no tempo: a luta entre
o mal e o bem. Nao ¢ uma exposiciio sistemética ou pormenizada da “his-
toria universal”, na acepeio comum da palavra. Santo Agostinho escolhe

(67) — DDC, II 24-63, cujo contetdo pode ser resumido neste equema:
Doctrinae quae in gentilibus etiam moribus exercentur
A) earum verum quas instituerunt homines:
1. Superstitiosae (astrologia, magia, ete.). — 30-33
2. Non superstitiosae
a) Superfluae et luxuriosse (dansar, as helas artes, etc.: nisi cum in-
terest quid eorum, qua de causa, et ubi, et quando, et cujus eucto-
ritate fiat) — 38-39
b) Commodae et necessariae (medidas, moedus, a escrita, a esteno-
grafia, ete,) — 39-40,
B) earum rerum quas animadverterunt homines fam  peractas aut  dicinitus
institutas:
1. Ad Sensum Corporis pertinentia:
a) quue narrata credimus (o histéria, a geografia, a botinica, a geo-
logia, ete.) — 42-45 '

b} quae demonstrata sentimus (a astronomia) — 46
c) quae experte conjicimus {(a mecinica, a arquitetura, a medicina, a
agricultura, etc.) — 47
2. Ad Rationem Animi pertinentia:

a} Discipling Disputationis {a dialética e a retérica) — 48-55
b) Disciplina Numeri (a aritmética e a geometria) — 56
¢) Philosophia — 60.

(68) — DDC, I 28: Ille autem juste et sancte vivif, qui rerum integer

aestimator est; y)se est autem qui ordinatam dilectionem habet, ne aut diligat quod
non est diligendum, aut non diligat quod est diligendum, aut amplius diligat quod
minus est diligendum, aut aeque dr’i‘gat quod vel minus cel amplivs diligendum
est, aut minus vel amplius quod aeque diligendum est,
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apenas alguns episodios da histéria sagrada e profana, que para éle sio
manifestacoes visiveis das duas Cidades Misticas, Em Noé revela-se-nos
a Cidade de Deus, a construcio da torre de Babel é a obra da Cidade
Terrestre. Desde os tempos do patriarca Abrado as duas Cidades vao-se
organizando cada vez mais: a Cigadc de Deus no povo eleito para se con-
centrar em Cristo e na Igreja, a Cidade Terrestre nos impérios mundiais
dos assirios ¢ dos romanos.

Nos quatro livros finais, Santo Agostinho trata da moral, da paz
e da justica que reinam entre os cidadios do povo de Deus, ¢ da de-
sordem e da confusdo que lavram no Reino do Diabo. E, afinal, expoe
a escatologia cristd: a vinda do Anti-Cristo, o tim do mundo, a ressurei-
cdo da carne, o Juizo Final, a criacio do novo “Kdésmos”, ¢ a bem- aven-
turanca eterna. A Cidade de Deus terd o seu fim no Céu, e a Cidade
Terrestre no Inferno,

III — DOIS COROLARIOS.

J4 vimos que a grande obra de Santo Agostinho se tornou popular
logo apés a sua saida, A Idade Média considerava-a como uma verda-
deira enciclopédia (69), em que procurava a solucio de numerosas ques-
toes, tais como o problema da escravatura (XIX 14-13), a posicio do ho-
mem perante o trabalho (XXII 22), a naturcza e a cultura (XXII 24),
o casamento e a familia (XIV 22 e XIX 6), etc, ete. A obra exerceu
uma influéncia comparavel & de poucos outros livros dos Padres lati-
nos. E ainda hoje em dia é leitura interessante. Tsso nao quer dizer
que todas as partes ainda sejam capazes de empolgar o leitor moderno:
ha livros difusos, quase fastidiosos, cuja argumentacio demasiadamente
ampla s6 tem valor para o especialista (p.e. VII); ha solucdes pseudo-
cientificas, em que o autor se mostra filho do seu século decadente; ha
cavilagdes teoldgicas, que nos parecem ou pueris, ou cntdo, por demais
sutis.

Nio podemos cogitar de tratar désses assuntos; parece-nos prefe-
rivel chamar a atenc¢do dos leitores para dois problemas histéricos levan-
tados pelo De Civitate Dei: em primeiro lugar, qual é a origem, a idéia
e a evolugio das duas Cidades, concebidas pelo Hiponense, ¢ em segun-
do lugar, até que ponto podemos considerar esta obra como uma filoso-
fia da histéria? Os dois problemas sio suscitados principalmente pelos
doze 1ltimos livros da obra,

1. As Duas Cidades.

As duas Cidades, concebidas por Santo Agostinho, ndo sio fenéme-
nos histéricos, mas entitades misticas, O emprégo alegérico désse térmo

(69) — Chegou aos nossos dias em mais de 500 manuscritos, dos guais al-
guns remontam ae “éculo VI (portanto, sio quase contemporineos de 8. Agostinho ),
— Entre 1467 ¢ 1495, a obra foi editada 24 viézes!
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teve os seus antecedentes, tanto na literatura cldssica, como na Biblia,
de modo que o autor acha desnecessirio dar-nos esclarecimenios espe-
ciais a €sse respeito. Ja Platio falara na republica celeste, verdadeira-
mente exemplar e impossivel de realizar neste mundo (70); Plotino apon-
tara para o Reino das coisas eternas e divinas, que ¢ nossa verdadeira
patria (71); e entre os Estdicos era lugar-comum considerar-se o Univer-
so como a Grande Cidade, da qual as outras cidades seriam apenas mo-
radas (72). Sem que nos seja possivel negar a influéneia dessas teorias
e de outras congéneres sébre a concepgdo agostiniana, podemos afirmar
que esta tem uma origem nitidamente biblica, como o préprio autor nos
informa no capitulo inicial do Livro XI, onde alega as palavras do Sal-
mista: Gloriosa dicta sunt de te, Civitas Deil (73). As duas Cidades, —
a Civitas Dei e a Civitas Diaboli, — ja tinham sido concebidas pelo
donatista moderado Ticdnio, autor apreciado pelo bispo de Hipona (74).

A imagem era, pois, bastante tradicional: desde os primeiros tempos
do Cristianismo encontramos a oposicdo entre a cidade de Jerusalém
(“Visao da Paz”) e a de Babilénia (“Confusio”™). O que é novo e ori-
ginal, é a sua elaboracdo, tio diferente dos conceitos clissicos e judeus,
e muito mais ampla ¢ pormenorizada do que as alusdes ocasionais de
outros Padres as duas Cidades, No pensamento de Santo Agostinho, a
Cidade de Deus nao é uma republica de sdbios ou de Idéias (Platio),
nem é idéntica & ordem fisica do Universo (conforme o ideal do Pérti-
co), nem ¢ o reino messidnico do povo eleito no tempo (como pensavam
os judeus), mas uma socicdade mistica de séres racionais (anjos e ho-
mens), que submetem sua vontade incondicionalmente a Vontade Di-
vina. E do mesmo modo pode-se dizer que a Cidade Terrestre é a so-
ciedade daqueles que se organizam conforme as normas auténomas da
vontade criada, que se insurge orgulhosamcnte contra a Vontade Divi-
na, Ac per hoc factum est, ut cum tot tantaeque gentes per terrarum
orbem diversis ritibus moribusque viventes, multiplici linguarum, armo-
rum, vestium sint varietate distinctae; non tamen amplius quam duo

(70) — Plato, De Republica, IX 592 A-B.

(71) — Plotinus, Enneades, I €, 8, lugar ésse que ¢ citado no DCD,; IX
17: Fugiendum est igitur ad carissimam patriem, et ibi pater, et ibi omnia. Quae
igitur, inquit, classis aut fuge? Similem Deo fieri, — Cf. Plotinus, Enneades, 1 2, 3.

(72) — Cf. Marcus Aurelins, Ad Se Ipsum. III 11, 2; IV 23 e VI 44, 2:
“Como Antonino, tenho por pétria, Roma, como homem, o Universo (Kdsmos)”.
— Cf. Epictetus, Dissertationes, 1 9, 1 e II 22, 83-85; Seneca, De Tranguilli-
tate Animi, TV 4: Ideo magno anime nos non unius wrbis moenibus clusimus,
sed in totius orbis commercium emisimus patriungue nobis mundum professi st-
mus, ut liceret latiorem virtuti campum dare. — Cf. Pedro Moacyr Campos, A
Idealizacdo de Roma ¢ a sua Aceitacdo pelos Cristdos, IV in Revista de Histéria,
IX (1952), pp. 31-77.

(73) — No mesmo capitulo, o autor cita o Salmo, XLVII 2, 3 ¢ 9, e o
Salmo, XLV 5-6, onde ha referéncias & Cidade de Deus. — CF. Ep. aos hebreus,
XIII 14: “Porque nfo temos aqui cidade permanente, mas vamos buscando a fu-
tura”, ¢ o espléndido capitulo V da Epistola a Diogneto,

(74) — Sébre Ticonio, of, Oeuvres, XI pp. 588-590.
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quaedam genera humanae societatis exsisterent, quas Civitales duas se-
cundum Scripturas nostras merito appellare possimus. Una quippe est
hominum secundum carnem, altera secundum spiritum vivere in sui cujus-
que generis pace volentium (75).

A Cidade de Deus nao coincide com a Igreja, porque esta, enquanto
vive no tempo, contém também pecadores: etiam Dei civitas habet se-
cum, quandiu peregrinatur in mundo, conexos communione sacramen-
torum, nec secum fuburos in aeterna sorte sanctorum, qui partim in occul-
to, partim in aperto sunt, qui etiam cum ipsis inimicis adversus Deum,
cujus sacramentum gerunt, murmurare non dubitant, modo cum illis theatra,
modo ecclesias nobiscum replentes (76). Outrossim, a Cidade de Deus
compde-se dos anjos e dos justos ji glorificados no céu, e s uma mi-
nima parte vive neste momento no mundo, via}'ando para sua eterna pé-
tria. Afinal, também fora da Igreja, houve e ha almas justas, p.e. no
Antigo Testamento, Abrado e Davi, e até entre os gentios, p.e. a Si-
bila (77) e o homem justo Jé (78).

Por outro lado, nem a Cidade Terrestre coincide com o Estado,
porque &ste, correspondendo as exigéncias da natureza humana, criada
por Deus, ndo é mau em si; além disso, fazem parte da Cidade Terrestre
também os diabos e todos os eternamente condenados (massa domnationis),
ao passo que do Estado fazem parte também os cidaddos celestes, en-
quanto vivem no mundo. As duas Cidades vivem misturadas neste mun-
do até ficarem separadas definitivamente no Juizo Final (DCD, I 35).

Mas, de fato, a Igreja é a tnica instituicdo a preparar ¢ a construir,
no tempo, a Cidade de Deus: aedificatur enim domus Domino Civitas
Dei, quae est sancta Ecclesia, in omni terra (DCD, VIII 24, 2): para
tal foi fundada por Cristo, e recebe a assisténcia divina até a consuma-
cio dos séculos. Ela é, na sua csséneia divina, a parte peregrinante da
Cidade Celeste. E, de fato, estdo corrompidos e pervertidos os Estados

{75) — DCD, X1V 1; ¢f. XV 1l:... generis humani, quod in duo genera
distribuimus: unum eorum qui secundum hominem, alterum eorum qui secundum
Deum vivunt. Quas etiaom mystice appellamus civitates duas, hoc est duas societates
hominum. .. — Também em outras obras, S. Agostinho alude &s duas Cidades, P.c.
DVR, XXVII 50, e DCR, XIX 31 e XX 36.

(76) — DCD, I 35. — Cf. supra, nota 9.

(77) — DCD, XVIII 23, 2: Heec autem Sibylla, sive Erythraea, sive, ut
quidam magis credunt, Cumaea, ita nihil habet in toto carmine suo, cujus exigua
ista particula est, quoa’ ad deorum falsorum sive factorum cultum pertineat; quin
imo ita etiam contra eos el contra cultores eorum loguitur, ul in eorum numero de-
putanda videatur, qui pertinent ad Civitatem Dei. — Cf, DCD, XVIII 46,

(78) — DCD, XVIIl 47: Nec ipsos Judueos existimo audere contendere,
neminem pertinuisse ad Dewm, praeter Israelitas, ex quo propago Israel esse coepit,
reprobato ejus fratre majore. Populus enim revera, qui proprie Dei populus dicere-
tur, nullus ‘alivs fuit: homines autem quosdam non terrena, sed caelesti societate ad
veros Israclitas pertinentes etiam in oliis genfibus fuisse, negare non possunt: quia
si negant, facillime convincuntur de sancto et mirabili viro Job, qui nec indigena,
nee proselytus, id est advena populi Israel fuit; sed ex gente Idumaea genus ducens,
ibi ortus, ibidem mortuus est: qui divino sic laudatur eloguio, ut quod ad justitiam
pietatemque attinet, nullus ei homo suorum temporum codequetur,
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histéricos, por causa da sua alianca com os idolos e devido & sua libido
dominandi. Embora o Estado como tal nio seja uma obra do diabo,
numerosos exemplos, tirados da histéria, também do povo romano, pro-
vam a decadéncia cfetiva da organizagio politica dos homens. Destar-
te se explica que Santo Agostinho, na sua rdpida apreciagio da histéria
antiga, chega a equiparar praticamente a histéria do povo cleito, depois
continnada pela Igreja, a uma expressio visivel da Cidade de Deus, e
a histéria dos impérios profanos a uma manifestacio da Cidade do Diabo.

Que é um povo? Santo Agostinho parte de uma defini¢éo, dada por
Cipido, no tratado ciceroniano “De Republica”™: Populum definivit coe-
tum multitudinis, furis consensu et utilitatis communione sociatum (79).
Considerados assim, os povos histéricos, — inclusive o povo romano, —-
nfio constituiam uma sociedade, no sentido préprio da palavra. Por que
nido? Porque todos os povos histéricos, deixados entregues is suas pro-
prias forcas, tém sido incapazes de estabelecer a justica na verdadeira
acep¢io dessa palavra. “Sem a justica, que sdo os Estados sendo bandos
organizados de ladroes® (80). E’ impossivel realizar-se a paz social e
a ordem politica sem a justica: ora, a justica consiste, reconhecidamente,
em suum cuique tribuere, O Estado antigo pecava cabalmente contra a
Justica por negar a Deus o culto que Lhe era devido: Quapropter ubi
non est ista fustitia, ut secundum suam gratiam civitati oboedienti Deus
imperet unus et summus, ne cuiquam sacrificet, nisi tantum sibi; et per
hoc in omnibus hominibus .. .animus etium corpori, atque ratio witiis,
ordine legitimo fideliter imperet:... profecto non est coetus hominum
juris consensu et utilitatis communione sociatus. Quod si non est, utique
populus non est. (DCD, XIX 23, 5). Dessa Injustica primordial derivam
tédas as outras injusticas, que Cicero tinha em vista quando dizia; Nos-
tris enim uvitiis, non casu afiqu.o, rempu}';'l-icam verho retinemus; reipsa
vero jam pridem amisimus (81). S6 a Cidade de Dcus constitui um
verdadeiro povo, uma sociedade auténtica,

Mas o autor di também outra defini¢io de um povo: Populus est
coetus multitudinis rationalis, rerum quas diligit concordi ratione socia-
tus (82). Evidentemente, o povo romano constitufa, nesta acepgio da
palavra, uma verdadeira sociedade, embora ma. Por que ma? Porque
amava as coisas terrestres como um fim em si, em vez de as subordinar
devidamente ao fim universal, que é Deus. E’ o amor que cimenta as
sociedades, como se pode verificar até no teatro, onde os espectadores,
entusiasmados pelas belas representactes, se exortam um a outro a admi-

(79) — DCD, XIX 21, 1; cf. 1I 24, 2 (= De Republica, 1 25, 39).

(80) — DCD, 1V 4: Remota itaque justitia, quid sunt regna, nisi magna
latrocinia? quia et ipsa latrocinia quid sunt, nisi parva regna?

(81) — DCD, II 21, 3. — O autor alega (DCD, II 18, 2) também o tcs-
temunho de Salastio (Conjuratio Catilinae, V 9): (res publica), paulatim mutata,
ex pulcherrima atque optima pessima ac flagitiosissima facta est.

(82) — DCD, XIX 24. — E’ esta a probabilior definitio (DCD, II 21, 4),
segundo a qual Roma: pro suo medo quodam respublica fuit: et melius ab anti-
guioribus Romanis, quam a posterioribus administrata est.
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rarem o artista de sua predilecio (83); e o fim de t6da a qualquer socie-
dade é a paz: Quando quidem ct ipsi qui bella volunt, nihil aliud quam
vincere volunt: ad gloriosam ergo pacem bellando cupiunt pervenire. Nam
quid est aliud vicloria, nisi subjectio repugnantium? quod cum factum
fuerit, pax erit. Pacis igitur intentione geruntur et bella, ab his etiam
qui virtutem bellicam student exercere imperando atque pugnando, Unde
pacem constat belli esse optabilem finem. Omnis enim homo etiam bel-
ligerando pacem requirit: nemo autem bellum pacificando. Nam et illi
qui pacem, in qua sunt, perturbari volunt, non pacem oderunt, sed cam
pro arbitrio suo cupiunt commulari. Non ergo ut sit pax nolunt, sed ut
ea sit quam volunt (84). Que é a paz? A paz ¢ a tranquillitas ordinis
(85). Também o Estado histérico ama a paz, e esta nio é desprezivel
(86). E’ escusavel insistir em que a verdadeira paz é inconcebivel sem
a verdadeira ordem: e csta ordem é o privilégio exclusivo da Cidade de
Deus, a unica perfeita sociedade que existe, ao passo que a Cidade Ter-
restre é uma sociedade real, mas imperfeita e deficiente.

Sdo numerosas as expressoes ambiguas na obra de Santo Agostinho:
afastando-se muitas vézes dos seus dois conceitos alegéricos, o autor che-
ga a identificar a Cidade de Deus com o povo eleito e com a Igreja, e
a Cidade Terrestre com o Estado, e em geral, com a cultura autonoma
do homem, corrompida pelo pecado original. Néo esquegamos que ti-
nha fins apologéticos e polémicos ao escrever o seu livro, e que sistema-
tizava pouco. Destarte nio é de estranhar que o pensamento simplifica-
dor de geragbes posteriores, preterindo as inumeras ¢ sutis distingoes do
Hiponense, tenha identificado simplesmente a Cidade de Deus com a
Christianitas, o povo de Deus, uma sociedade tinica e, a0 mesmo tempo,
universal. E a essa tnica sociedade competia uma tnica autoridade: a
do Papa, de cujo poder espiritual dependeria o poder temporal, exercido
pelo Imperador ad nutum et patientiam sacerdotis. O Estado ja nio era
considerado como algo distinto da Igreja, com direitos e poderes inde-
pendentes: era éle proprio uma parte, ou melhor, um aspecto da Igreja,
a qual representava a parte peregrinante da Cidade de Deus (87). O

(83) — DDC, 1 30.

(84) — DCD, XIX 12, L

(85) — DCD, XIX 13, 1: Pax itaque corporis, est ordinata  {emperatura
partium,.  Pax animae irrationalis, ordinata requies appetitionum. Pax animae ratio-
nalis, ordinata cagm’rionis actionisgue consensio,  Pax corporis et animae, ordinata
vita et salus animantis. Pax hominis moralis et Dei, ordinata in fide sub aeterna
lege oboedientia. Pax hominum, ordinata concordia. Pax domus, ordinate imperandi
atque oboediendi concordia cohebitantium.  Pax civitatis, ordinata imperandi atque
oboediendi concordia civium. Pax caelestis civitatis, ordinatissima et concordissima
societas fruendi Deo et invicem in Deo. Poax omnium rerum, tranquillitus ordinis.

(86) — DCD, XIX 26: Miser igitur populus ab isto alienatus Deo. Diligit
tamen etiom ipse quamdam pacem suam non improbandam, quem quidem non ha-
bebit in fine, quic non ea bene ulitur ante finem.

(87) — Cf. Christopher Dawson, The Making of Europe, London, Sheed &
Ward, 1936, pp. 215-221, e 257-266.
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Estado, longe de permanecer a Cidade do Diabo, podia e devia santifi-
car-se por se por a servico da Cidade de Deus. E’ o ideal teocratico de
certos medievos, que transpdem um conceito mistico do mestre para o
plano do tempo, — transformacio essa que se compreende bem pela
situagdo historica em que se achava a Europa medieval apds as Grandes
Invasdes. Mas cumpre salientarmos que a “teocracia” (88), neste sentido
da palavra, ndo foi formulada pelo bispo de Hipona; ¢ uma concepgio
do clero carolingio ¢ remonta ao s. IX. Diz o bidgrafo de Carlos Magno:
Delectabatur et libris Augustini, praecipueque his qui De Civitate Dei
praetitulati sunt (89). O passo j4 mostra como os partidrios da teoria
recorriam a obra de Santo Agostinho, para lhe dar o brilho de uma ori-
gem ilustre; por outro lado, devemos reconhecer que também os adver-
sarios do ideal teocritico apelavam para os escritos do Hiponense, inclu-
sive para o De Civitate Dei. E’ dificil ler esta obra sem pensar nas con-
seqiiéncias priticas que teve durante tantos séculos, e nem sempre nos
¢ possivel distinguir entre as conseqiiéncias que o autor deve, ou pode,
ter previsto daquelas que nio podia adivinhar.

Santo Agostinho ndo formulou o ideal teocratico, no sentido medie-
val do térmo, ainda que ésse nio seja inteiramente incompativel com o ru-
mo geral do seu pensamento. Examinemos agora essas duas afirmacdes.

Nem no De Civitate Dei, nem noutra obra alguma, o autor nos fala
de uma organizagiio politica, dependente do nutus sacerdotis. Apesar de
reconhecer a supremacia papal (90), jamais concebe o ideal de um povo
cristdo, orientado pelo Sumo Pontifice, também nos seus negécios tem-
porais. Alids, admite duas Cidades, entidades misticas, que neste mun-
do vivem misturadas: o fato de alguém pertencer & Cristandade nio o
torna cidadio da Cidade de Deus. Outrossim, ndo d4 uma doutrina politica
propriamente dita: a solugio do problema social e politico ¢, segundo
Santo Agostinho, essencialmente de ordem moral e religiosa: bons cris-
tdos serdo, ipso facto, bons cidadios, ¢ o Estado, longe de ficar prejudi-
cado pela nova religido, serd o grande beneficiado (91). A um cristio
pouco importa o regime politico, contanto que éssc nio o obrigue a atos

(88) — A palavra “theokratin” ocorre, pela primeira vez, no autor juden
Flivio Joscfo (Contra Apionem, II 18), que diz que o legislador do seu povo ( Moisés)
institufu um regime teocratico (“theokratian apédeixc to politeuma®”), e logo se
apre'sa em acrescentar uma desculpa pelo emprégo désse neologismo um tanto duro,

(89) — Lginardus, Vit Caroli Magni Imperatoris, XXIV.

(90) — Cf. Sermo, 131, 10: De hac causa (sc. Pelagianorum) duo concilia
missa sunt ad sedem apostolicam: inde etiam rescripta venerunt. Causa finita est:
utinam aliguando finiatur error! (é&ssc texto deu origem ao addgio: Roma locuta,
causa finital). — Cf. Sermo, 295, 2.

(91) — Cf. Epistola, 138, 9-15, onde S. Agostinho expbe a Marcelino que
a concérdia dos cidadios celestes deve ser proveitosa para a paz do Estado, e que
o Cristianismo nio obriga a um pacifismo extremista; cf. 14: Ac per hoc si ferrena
ista respublica praecepta christiana custodiat. et ipsa bella sine’ benevolentia non
gerentur, ut ad pietatis justiticeque pacatam societatem victis facilius consulatur,
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impios ou imorais (92). Os cidaddos celestes, enquanto vivem no tem-
po, devem tolerar os regimes maus ¢ obedecer as leis tambeém dos gover-
nantes dignos, sempre que elas ndo contrariem a Lei Divina (93). Em su-
ma, pode—sc dizer que Santo Agostinho, seguindo 0s ensinamentos escassos,
mas valiosos do Novo Testamento (94), seculariza o Estado, tirando-The
o carater divino que tinha na Antigaidade classica.

Mas, por outro lado, a tcocracia nio é absolutamente irreconcilidvel
nem com o pensamento nem com a praxe do bispo de Hipona, e assim
se explica que os medievais podiam recorrer as obras agostinianas em
sufragio da sua tese.

O Estado histérico estava praticamente comprometido, como ja vi-
mos, pela idolatria ¢ pela libido dominandi. Mas nio sera possivel con-
verter César a Cristo, a Cidade Terrestre & Cidade de Deus? Eis uma
questdo diferente, & qual a Idade Média estava inclinada a dar uma res-
posta afirmativa, e é interessante observarmos que o proprio Santo Agos-
tinho em alguns passos deixa entrever a mesma possibilidade:Utitur ergo
etiam caelestis civitas in hac sua peregrinatione pace terrena et de rebus
ad mortalem hominum naturam pertinentibus humanarum voluntatum
compositionem, quantum salva pietate ac religione conceditur, tuetur
atque appetit eamque terrenam pacem refert ad caelestem pacem. .. Hanc
pacem, dum peregrinatur in fide, habet atque ex hac fide juste vivit,
cum ad illam pacem adipiscendam refert quidquid bonarum actionum
gerit erga Deum et proximum, quoniam vite civitatis utique socialis est
(95). Valem-se, pois, os cidaddos celestes, durante a sua peregrinacio,
“da paz de Babilonia” (DCD, XIX 18). Ha mais: servetur in rebus ad
eam pertinentibus inter civitatem utramque concordia (DCD, XIX 17).
A concordia entre as duas Cidades foi realizada pelos Imperadores cris-
tdos, que abandonaram os idolos para adorar ao tnico verdadeiro Deus;

(92) — DCD, V 17: Quantum enim pertinet ad hanc vitam mortalium, quae
paticis diebus ducitur et finitur, quid interest sub cujus imperio vivat homo moritu-
rus, si illi gui imperant ad impia et iniqua non cogant?

(93) — DCD, II 19: Tolerare Christi famuli jubentur, sive sint reges sive
principes sive judices, sive milites sive provinciales, sive divites sive serci, utriuslibet
sexus, etiam pessimam, si ita necesse est, flagitiosissimamque rem publicam, et in illa
angelorum q-uadﬂm sanctissima atque aqugustissima curia caelestique re pubh’ca, 1uhi
Dei voluntas lex est, clarissimum sibi locum etiom ista tolerantia comparare. — Na
Enarratio in Psalmum CXXIV, 7, louva os soldados cristios que obedeccram pon-
tualmente 4s ordens legitimas de Juliano o Apétata, mas que se recusavam a re-
conhecé-lo como Pontifex,

(04) — Mt XXTI, 21: “Dai pois a César o que ¢ de César, ¢ a Deus o
que ¢ de Deus”, ¢ Epistula aos Romanos, XIII 1 e 7: “Téda a alma esteja sujeita
aos poderes superiores, porque ndo L4 poder que ndo venha de Deus; e os pode-
res que cxistem foram instituidos por Deus... Pagai, pois, a todos o que lhes é
devido: a quem tributo, o tribute; a quem imposto, o imposto; a quem temor, o
temor; a quem honra, a honra”. — Cf. outras passagens biblicas citadas por S.
Agostinho no DCR, XXI 37.

- (85) — DCD,. XIX 17 (o capitulo inteiro é importante): cf. 18 e 26-27:
XVIiI 30.
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