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Falar sobre a vida de Agostinho seria desnecessario, mas nem por
isto deixaremos de falar sobre sua educacio afim de melhor compreen-
der o livio que comentaremos,

E o “De Doctrina Christiana” uma obra de finalidade essencial-
mente didatica, Sendo o “propositum operis” o ensinamento de certas
regras para a interpretacio das Escrituras, nossa primeira intencio foi
falar sobre o aspecto didatico da obra. Mas ao lér o livro encontra-
mos muitas idéias da filosofia de Platdo e resolvemos entio analisar
alguns pontos em que se assemelha a filosofia pagd ou também diverge
desta,

Mas serd possivel, dirdo alguns, comparar uma obra de finalidade
essencialmente cristi com uma filosofia paga? A resposta seria: Com o
nascimento de Cristo surgiu uma nova éra, uma nova crenga. Isto criou
uma nova esperanga, mas nao quebrou repentinamente aquela cadeia
de civilizagoes que se sucediam. O pagdo ja tinha a idéia da existéncia
de uma vida melhor depois desta bem como da sobrevivéncia da alma.
Mesmo a idéia de uma mente organizadora, de um espirito organizador,
isto é “nous”, j4 a tinha Anaxdgoras, idéia esta desenvolvida mais tarde
por Aristoteles. Ha também referéncia desta teoria no Fédon de Platao
970.

Com o nascimento de Cristo temos a prova das Verdades, Verda-
des estas que ja existiam e que néo eram completamente desconhecidas
por Platdo mas ja pressentidas quando dizia: “Também vos, juizes, deveis
ter esperanga diante da morte e deveis guardar esta tnica verdade: que
nao sobrevem qualquer mal ao homem bom nem enquanto vivo nem de-
pois de morto, e nem ¢ negligenciado pelos deuses.” (Plat. Apol. 41D).
E mais adiante: “Mas ja ¢ hora de partir, eu para a morte e vos para a
vida; mas qual de nés vai para o melhor lugar é obscuro a qualquer
um, exceto a Deus. “(Plat. Apol. 42A).

E assim, lemos em Platio muitas passagens a respeito da sobrevi-
véncia da alma. Muitas idéias de Platio coincidem com as de Agosti-
nho, o qual entretanto afastou e refutou as erradas.
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Mas antes de analisar algumas partes da obra e compard-la com o
que de mais caracteristico existe na filosofia de Platdo, falaremos alguma
cousa da cultura de Agostinho em face da cultura pagi.

Nascido em Tagaste, na Africa, em 354, filho do pagdo Patricio e
da crista Monica, Agostinho reccbeu educagio exclusivamente retérica
e literdria, isto é, a educacio da época. Como diz Henri Marrou “era
uma cultura essencialmente literdria, fundada na gramitica e na retd-
rica e que tendia a realizar o tipo ideal de orador”.

Agostinho era um letrado. Esta cultura nos oferece trés aspectos.
O primeiro ¢ o aspecto escolar. Nao havia distingio entre a cultura pre-
paratoria e a cultura compreendida no sentido de atividade de espirito
adulto. As regras escolares continuavam a existir na vida dos adultos.
A cultura literdria baseava-se na “mimésis” ou “imitatio”. O segundo é
o erudito. A literatura daquele tempo era bastante erudita. Tiravam
informagoes de segunda mao tais como de manuais ou de enciclopédias.
Nao nos devemos esquecer de um dos aspectos desta erudigio que é o
gramatical. Agostinho gosta de seu cophecimento de linguas cldssicas,
taz uso da ctimologia explicando as palavras, Algumas vezes Agostinho
da explicagdo sem utilidade, d4 por ela mesma, a titulo de curiosidade.
O terceiro é o aristocratico e mundano. Havia o desenvolvimento de
uma literatura destinada a satisfazer o gdsto e a se ocupar com o espiri-
to de uma socicdade aristocratica cultivada para o requinte. A literatu-
ra ¢ um previlégio das classes aristocriticas de Roma. A literatura tor-
nou-se previlégio do aristocrata romano e tinha mesmo um aspecto de
patriotismo.

A cultura média intelectual do grego era muito mais rica que a de
um romano de seu tempo, Como téda cultura deriva de uma anterior,
assim a cultura romana derivou da grega. Mas tendo a grega ja alcan-
cado grande perfeigio, a romana nunca atingiu a mesma perfeigio gre-
ga, menos ainda na época de Agestinho, época jA de declinio. Tanto
maior entdo o valor de Agostinho, que até trinta anos de idade, até 384,
desenvolvia esta cultura exclusivamente retérica e literaria, iniciando de-
pois desta data sua conversio i filosofia.

Até 384 entdo Agostinho nao foi mais do que um “vir eloquentissi-
mus, vir dectissimus”. Foi neste ano que, tendo sido indicado como pro-
fessor oficial da cadeira de retérica em Milao, se deu sua conversio a
filoscfia. Entretanto antes disso, sua vocagio intelectual foi acordada pe-
la leitura do “Hortensius™ de Cicero (aos dezenove anos, em 373). Isto
éle nos conta nas “Confissdes”: “et usitato iam discendi ordine pervene-
ram in librum cuiusdam Ciceronis, cuius linguam fere omnes mirantur,
pectus non ita. Sed liber ille ipsius exhortationem continet ad philoso-
phiam et vocatur Hortensius. Ille vero liber mutavit afectum neum et
ad te ipsum, domine, mutavit prcces meas et vota ac desideria mea facit
alia? (... e seguindo o curso normal dos estudos, cheguei a um livro
de um certo Cicero de quem se admira mais geralmente a lingua que
o coragdo. Este livro contém uma exortacio 4 filosofia; e é intitulado
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Hortensius. Esta leitura transformou minha sensibilidade, fez voltar para
ti minhas preces, 6 Senhor, e tornaram-se outros 0s meus votos ¢ 0s mMeus
desejos). (Conf. L. I1 C 1T 4.7).

Sua vocacio intclectual sofreu a mesma evolugio que sua vocagio
religiosa.

Em 886 sucedeu para Agostinho algo extracrdinario. Uma voz que
lIhe dizia: tolle, lege. Entao procurou éle o texto da Biblia.

A partir de 386 comeca o periodo filosolico de Agostinho, que ini-
cia sua vida de meditacio. Em 387 Sto. Ambroésio batizou-o.

Agostinho, portanto, recebeu primeiramente uma educacio liberal.
Era “grammaticus” e “rector’.

Quanto ao seu conhccimento de linguas classicas. Agostinho, ¢ claro,
conhecia bem o latim, mas detestava a lingua grega, quando a estuda-
va na infincia. Para éle era um sacrificio estudar o grego, como éle
mesmo nos conta nas “Confissdes” ao fazer esta pergunta: “Quid autem
erat causae, cur graecas litteras oderam?  (Porque motivo tinha eu horror
ao grego?) (Conf. L. L. C. TV 13,20).

Agostinho, ao que parece, nio conhecia muito o grego. Temos o
testemunho de suas palavras: “et ego quidem graecac linguae perparum
assecutus sum, et prope nihil” (¢ quanto a mim muito pouco realmente
conheco o grego, e por assim dizer, nada). Alguns consideram esta afir-
macio como um simples artificio de retorica.

Podemos contar um outro fato que nos levaria a crer no seu pouco
conhecimento do grego. E’ o episédio com Petilianus, que havia dado
am falso significado & palavra “catholicés”. Agostinho quer corrigi-lo e
diz: “nao sou grande conhecedor do grego, mas nao h4 necessidade de
o ser para saber que catdlico quer dizer universal e ndo Unico”. Mas
neste caso poderiamos dar a seguinte interpretacdo as palavras de Agosti-
nho. Agostinho quiz ensinar Petilianus usando da primeira afirmacgio
“ndo sou grande conhecedor do grego” como um artificio de modéstia,
para opor uma segunda “mas ndo hd necessidade de o ser, para saber
que catélico quer dizer universal e ndo tinico”, afim de mostrar que Pe-
tilianus conhecia o grego ainda menos que éle.

Mas nio é pelas afirmagdes de Agostinho, feitas por modéstia ou por
artificio de retérica, que podemos chegar a uma conclusdo a respeito de
seu conhecimento do grego, mas por suas citagdes de obras gregas.

Marrou nos dd uma lista de obras gregas citadas por Agostinho:
Cita o Timeu de Platio nove vezes, uma vez da traducio de Cicero;
quatro vezes o Fédon, mas déste havia uma tradugdo latina de Apuleu.
Portanto, segundo nos parece, todas as citagdes de Platao feitas por Agos-
tinho lThe vinham de segunda mdo.

Quanto & Aristdteles: Agostinho cita as Categorias: “Et quid mihi
proderat, quod annos natus ferme viginti, cum in manus meas venissent
Aristotelica quaedam, quas appellant decem categorias. .. legi cas solus
et intelexi?” (E de que me servira, a idade cerca de vinte anos, que me

—_— 93 ——



tivesse chegado as maos éste livio de Aristoteles que se chama Catego-
rias... — que os li e compreendi?) (Conf. L. IV, C. IIT, 16,28).

Mas das Categorias também havia uma traducio latina de Marius
Victorinus.

Se Agostinho cita o “peri cosmou” que cré ser de Platio, o faz por
meio de uma traducio de Apuleu (De Civitate Dei 1V, 2; “quac uno
loco Apuleius breviter stringit in co libro qui de Mundo scripsit),

E’ ainda no texto latino de Marius Victorinus que Agostinho leu em
meados de 386-387 o que éle chama de “livros platdnicos” e que tiveram
em sua conversio uma influéncia decisiva. Parece que se tratava das
Eneadas de Plotino. ’

Em 415 parece ter lido Plotino diretamente do texto.

A Biblia ¢le a leu do texto latino, recorrendo as vezes ao texto grego
para “emendatio” da tradugio latina, (Cf. De Doctrina Christiana L. II,
C. XII, 17-18).

Marrou diz: “A cultura de Agostinho ¢é tdda da lingua latina”.

No tempo de Cicero a cultura grega era muito divulgada, o que
ndo mais sucedia na cra de Agostinho. J4 no tempo de Quintiliano o
grego perde seu prestigio. Roma tinha sua cultura c literatura nacionais.
Se isto era um sinal de decadéncia cu nio, nio discutiremos aqui, pois
haveria necessidade de um estudo especializado considerando éste as-
pecto.

O livro “De Doctrina Christiana” foi escrito ja em pleno periodo fi-
losotico de Agostinho mas possue tragos evidentes de sua educacio re-
térica e literaria.

Sobre a data de sua composicio Agostinho nos da indicacdes em sua
obra “Revistes”. Escreve em meados de 427-428 que, tendo achado que
os livios do “De Doctrina Christiana” estavam inacabados, julgou melhor
termind-los antes de passar 4 revisio de outras obras. Completou entdo
o terceiro livro e acrescentou um tltimo, terminande esta obra em quatro
livros, dos quais os trés primeiros ajudam a compreender a Escritura e
0 quarto nos diz como é preciso exprimir o que se compreendeu (Re-
tractationes, II. 4, 30). O quarto livro éle compds mais ou menos em
427-428. Isto sabemos porque neste livro faz alusio a um sermio que
pregara havia oito anos na Cesarea de Mauritania. sermio que sabemos
por outras informacdes ter sido feito em 418. (Cf. “De Doctrina Chris-
tiana” L. IV, C. XXIV, 53).

Pelas “Retractationes” sabemos que comegou a primeira parte em
397, no comégo de seu episcopado,

Consta o “De Doctrina Christiana” de um prélogo e quatro livros.
Néao ¢é simplesmente um tratado de exegese ou hermenéutica destinado
exclusivamente ao clero, mas um manual que sc dirige a todos os inte-
lectuais, com o fim de lhes proporcionar o conteiido e os métodos de
uma formagio cristdi. Esta formacdo se baseia na Biblia. Agostinho
expbs pela primeira vez um programa de estudos superiores, deixando
de lado a questio do ensino elementar, Somente os altos estudos reli-
giosos o interessam,
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Convém lembrar que, mesmo depois do triunfo do cristianismo, isto
é, mesmo depois de tornar-se o cristianismo religido do estado, os cris-
taos continuavam a frequentar a cscola classica, fazendo sempre a es-
colha entre os trechos bons e perniciosos. Aceitava-se a cultura profana
como um mal inevitdvel. Ninguém pensou em fundar uma escola crista.
A escola cristd ndo cxistia. Nisto também reside a causa daquilo que ja
dissemos no inicio, isto é, de ndo se ter dado repentinamente a passagem
do paganismo para o cristianismo, e isto nao era possivel.

Agostinho exprime sua doutrina com toda a precisdo e rigor 1o “De
Doctrina Christiana”. Isto principalmente no primeiro livro que se opoe
aos outros trés de carter téenico; ¢ como uma vasta introducdo que visa
determinar o lugar e o papel do trabalho intelectual no conjunto da vida
cristd. Toda ciéncia tem por objeto as cousas e os sinais. As cousas s¢
dividemn entre aquelas que devemos “frui” ou “uti”, isto é, gozar ou usar.
file faz voltar para o “frui” tdda sua doutrina de felicidade e do supre-
mo bem, pois devemos gozar de Deus e para isto ¢ preciso que purifi-
quemos nossa alma. E para podermos “frui” de Decus devemos “uti”
de t6das as cousas e nio “frui” delas, porque do contririo, nunca chegare-
mos a atingir a Deus. Compara-nos entéo Agostinho a um viajante que
quer alcancar sua pitria e deve usar dos meios de transporte para ld
chegar. Se cntretanto o prazer do caminho e as oscilagdes dos veiculos
nos agradam e nos levam a gozar déstes bens, jamais terminaremos esta
viagem e alcancaremos a pitria.

Agostinho coloca acima de tudo o amor a Deus. Devemos ama-lo
de todo nosso coragio, de téda nossa alma e de todo nosso espirito.

No segundo livro éle trata dos sinais que devem ser interpretados na
Escritura (de signis interpretandis in scriptura). Para isto sao necessa-
rios certos conhecimentos como o conhecimento de linguas, das ciéneias,
das artes e das instituicGes.

Devemos fazer aqui um paréntesis para explicar o que era a arte
para Agostinho. A finalidade de toda a arte ¢ glorificar a Deus. Como
diz Jaffre no seu “Cours de Philosophic”, ndo se deve aceitar a arte pela
arte porque nada neste mundo existe por si mesmo. Para Agostinho a
arte & a expressio do belo e “omne pulchrum a summa pulchritudine est,
guod Deus est”.

Quanto ao conhecimento de musica para a compreensio das Escri-
turas diz Agostinho: “non pauca etiam claudit obtegit nonnullarum re-
rum musicarum ignoranta” (a ignorfncia de certas nogdes musicais é,
em numerosas passagens, uma barreira e um véu) (De Doctrina Christia-
na L. II, C. XVI, 26).

Devemos, diz Agostinho, afastar téda e qualquer magia, encan-
tamento, sinais méigicos que sdo frutos do paganismo.

“O homem que teme a Deus procura sua vontade nas Santas Escri-
turas. Calmo pela piedade nio ama as controvérsias, munido do conhe-
cimento das linguas ndo se deixa arrastar pelas palavras ¢ locugoes des-
conhecidas; provido do conhecimento de certas cousas necessarias nio
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ignora a forga e a natureza delas que sao empregadas a titulo de compa-
ragio; apoiado na exatidao do texto pode assim dissipar ¢ resolver as
ambiguidades das Escrituras™ (De Doctrina Christiana L. III, C. I, 1).
Assim comega Agostinho o terceiro livro, que tem por fim ensinar-nos
a dissipar as ambiguidades da Escritura (de ambiguitatibus in scriptura
enodandis).

Este livro nos ensina a resolver as ambiguidades devidas 4 pontua-
¢do, a pronuncia, ao modo de expressao nos textos (ambiguitates ex dis-
tinctione, pronuntiatione et dictione). Déd-nos entio uma série de exem-
plos.

Os trés primeiros livros tratam entio da descoberta, isto ¢, do “mo-
dus inveniendi quae intelligenda sunt”. O quarto trata da expressio,
isto ¢, do “modus proferendi quae intellecta sunt”,

Este dltimo livro nos ensina portanto a exprimir aquilo que com-
preendemos. D4 éle certas regras para o orador cristaio. Al entdo o
“rector” tem toédas as possibilidades de demonstrar sua arte, Agostinho
busca exemplos na Biblia, em Sto. Ambrésio e em S. Cipriano. O tra-
tado de retérica éle divide em trés géneros: “parva”, “modica” ¢ “magna”.
O primeiro género serve para “docere”, o segundo para “delectare” e o
terceiro para “flectere”.

Agostinho diz que nao ¢ sua intengdo organizar um tratado de re-
lorica, mas, o quarto livro € realmente um tratado de retérica, E’ neste
livro principalmente que se percebem tragos cvidentes de sua primeira
educacio retorica e literaria,

Tomemos agora alguma cousa do “De Doctrina Christiana” e faga-
mos um paralelo com a filosofia de Platio.

Ja no prologo podemos fazer um paralelo entre o método de Platdo
e o método usado por Agostinho. Platio expoe o “logos”™ em seus did-
logos, propondo éle o método de Platdo. Embora os caluniadores sejam,
em Agostinho, caluniadores supostos, encontramos a mesma, forma de
expesicio na Apologia, quando Soécrates apresenta as espécies de calunia-
dores, contra os quais éle devia se defender: os primeiros caluniadores
e os ultimos.

Para comparar esta idéia de Agostinho a respeito da ciéncia humana,
modo a cultura serd cristd nio s6 quanto ao contetido mas também quan-
to ao espirito que a vivifica. Toéda e qualquer formagdo profana possue
valdr s6 enquanto nos prepara para o estudo da Biblia, A formacao pro-
fana torna-sc portanto uma propedéutica a formacao crista e biblica.
Agostinho diz que a finalidade do homem nao é a glorificagio do ho-
mem, mas o desenvolvimento e a glorificacdo das ordens de Deus.

Para comparar esta idéia de gostinho a respcito da ciéncia humana,
podemos citar uma passagem da Apologia de Socrates quando Platio
diz que “a sabedoria humana ¢ digna de pouco ou de nada, e é o mais
sébio dos homens aquéle, que, como Sécrates reconheceu que realmente
¢ digno de nada quanto a sabedoria”. (Plat. Apol. 23 A-B).

Portanto a sabedoria humana também para Platio deve ser humilde.

—_— 98 —



Néo ha somente semelhanga mas também divergéncia de forma e
pensamento. Ha divergéncias, com tdda a certeza, na maioria das vezes,
pois a didatica e o plano geral da obra sio mais modernos.

E" claro que a primeira vista a finalidade principal da obra, que é
a explicagio da Sagrada Escritura, finalidade esta essencialmente crista,
opoe-se a filosofia de Platdo. Mas dentro desta finalidade ha o desenro-
lar da obra e encontramos muitas idéias de Platio. Apesar de viver éste
filosofo na éra pagid, ja tinha a idéia da sobrevivéncia da alma e da
existéncia de um s6 Deus.

O primeiro livro, como também os outros, éle divide em seccoes.
Divide o primeiro livro em quatro scegies, o segundo em trés, o tercei-
ro em trés e o quarto em quatro.

Na “partitio” do primeiro livio éle explica o plano geral da obra:
“modus inveniendi quae intelligenda sunt, et modus proferendi quae in-
tellecta sunt”.

Neste livro, na sectio prima, distinetio tertia, encontramos idéias de
Platao quando Agostinho faz distingéo entre o “frui” e o “uti”,

“Frui”, diz Agostinho, “enim est amore alicui rei inhaerere proptex
seipsam; uti, autem, quod in usum venerit ad id quod amas obtinendum
referre, si tamen amandum est”. (Gozar é ligar-se a uma cousa por amor
a cla mesma e usar é reconduzir o objeto de que se faz nso para obter
o objeto que se ama, se contudo deve ser amado). O uso ilicito deve ser
chamado excesso ou abuso. Devemos “uti” déste mundo e nio “frui”,

Tendo explicado o “frui” e o “uti” em relacio ao mundo em geral,
explica nas verdades morais o “frui” e o “uti” em relacio ao homem.
Pergunta entdo se o homem deve gozar ou usar déle mesmo. Diz Agos-
tivho: “Sed nec seipso quisquam frui debet, si liquido advertas; quia
nec scipsum debet propter seipsum diligere, sed propter illum quo
fruendum est”. (Ninguém deve gozar de si mesmo; porque ninguém de-
ve amar-se por si mesmo mas por aquéle de que deve gozar). (L. I C.
XXII, 21).

Tendo falado do “frui” e do “uti” aplicados ao mundo e ao homem
(do homem para Deus), aplica também o “frui” e o “uti” de Deus para
nods. Diz que Deus nio goza de nés mas usa de nds, porque se ¢le go-
zasse de nos, teria necessidade de nossos bens. “Non ergo fruitur nobis,
sed utitur”, (ndo goza de nds mas usa de nds).

Encontramos em Platdo o “frui” e o “uti” aplicados ao homem. Diz
Platio que “o verdadeiro filésofo deve desprezar as preocupacdes ou
cuidados com o corpo na medida em que ndo houver necessidade, e que
a preocupacgdo com o corpo nao é proprio, do filésofo, mas na medida
do possivel que se afaste do corpo e se volte para a alma”. (Plat. Fe-
don, 64 E).

Por outro lado, hd um erro em Platio quando afirma que a alma
deve estar completamente separada do corpo para a aquisicio dos co-
nhecimentos. Diz éle que “enquanto tivermos o corpo com a razio
na pesquisa da verdade e nossa alma estiver fundida com tal mal, jamais
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possuiremos  suficientemente aquilo que desejamos, isto &, a verdade,
(Plat. Fedon, 66 B).

fste é um erro de Platio, pois, segundo o cristianismo a alma deve
estar em perfeita unido com o corpo. O quasi ¢dio de Platdo pelo corpo
¢ refutado por Agostinho no “De Doctrina Christiana”™ “Nemo ergo se
odit”, e “neque corpus suum quisquam odit” (ninguém deve odiar-se
a si mesmo e nem a seu corpo). E cita a cpistola de S. Paulo aos Efé-
sios V, 29: “Nemo unquam camem suam odio habuit”,

E continia Agostinho dizendo que, quando alguém diz que prefe-
riria existir sem o corpo, esti completamente errado porque ndo é seu
corpo que odeiam mas sua corrupgio ¢ seu pesado fardo.

E o que na realidade Platio odeia é a corrupgio do corpo, pois “o
corpo”, diz Platdo, “oferece-nos intimeros obstaculos por causa da neces-
sidade do alimento, por causa das doengas que sobrevém, e porque tam-
bém enche-nos de amores, de desejos, de temores e de téda a espécie
de quimeras e cousas vids; nada mais, sendo o corpo e suas paixoes, &€
causa de guerras, sedicées ¢ combates; e o corpo é servo em sua pro-
pria serviddo. (Plat. Fédon, 66 C).

Nio é entdo éste 6dio, um 6dio pela corrupgdo do corpo e nio pelo
préprio corpo?

E’, na realidade “non enim corpus suum, sed corruptiones ejus et
pondus oderunt”, como diz Agostinho no “"De Doctrina Christiana”, L.
I, C. XXIV, 24,

Agostinho nio admite o 6dio ao corpo, mas aceita a mortificagio
como num combate as mas inclinagdes da alma, quando essas inclina-
¢bes a levam a gozar de bens inferiores, pois déste modo cuidaremos de
nossa saide (sed curam suae valetudinis gerunt). Mas aquéles que o
fazem com uma intencio méa, dio combate ao corpo como a um inimigo.

Ao 4dio de Platio pelo corpo podemos ainda opor o pensamento de
S. Paulo, citado por Agostinho. S. Paulo além de dizer que ninguém
deve odiar sua carne, acrescenta: “Sed nutrit et fovet eam, sicut Christus
Ecclesiam” (Mas que a nutra e a estimule como Cristo o fez pela Igreja).
(Efésios, V, 29).

Também esta idéia de mortificacdo ndo era assim entendida pelos
pagios. A santificagio ¢ para Platio “uma espécic de ciéncia do sacri-
ficio e da prece” (Eutifro, 14 C). E mais adiante Platio explica que
“o sacrificio consiste em oferecer dadivas aos deses” e que “a prece con-
siste em pedir aos deuses” (Eutifro, 14D). Portanto o sacrificio tinha
um sentido diferente para os pagios.

A filosofia crista aceita muita cousa da filosofia paga, como mesmo
podemos deduzir da leitura do “De Doctrina Christiana”. Mas Agostinho
ordena que fagamos uma escolha e conservemos somente o que é til
3 compreensio das Escrituras e & educagio da alma. E os elementos da
cultura pagi devem ser postos a servigo da fé.

O que principalmente separa o pagio do cristio é o caminho que
conduz a Deus. “Ego sum via et veritas et vita” (Jodo, XIV, 6), grande
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verdade que divide a historia em duas grandes eras: a pagid e a cristd.

Agostinho explica porque o cristio aceita todas estas verdades des-
cobertas pelos pagiaos. No “De Doctrina Christiana”, L. 1I, C. XL 60,
diz éle que nao devemos crer nos chamados filésofos, especialmente nos
platonicos, e que as cousas verdadeiras que expuseram devemos recla-
mar déles como sendo “injusti posscssores”. Diz que os cristios tém di-
reito a estas verdades ¢ o proprio Deus nos ordena a toma-las por nio
terem os pagdos sabido usa-las, do mesmo modo que (¢ da um exemplo
tirado do Exodo III, 22) Deus ordenou ao povo de Israel ao deixar o
Egito, que se apoderasse das riquezas dos Egipcios por terem éstes feito
uam méu uso delas. Ora, do mesmo modo podemos aplicar isto as doutri-
nas pagas, FElas contém ficgoes mentirosas e supersticiosas que, cada um
de nos deixando a sociedade dos pagdos, deve evitar. “Sed etiam libe-
rales disciplinas usui veritatis aptiores et quaedam morum praecepta uti-
lissima continent” (Mas elas contém as disciplinas liberais mais apro-
priadas ao uso da verdade e certos preceitos morais muito tteis).

E, continta Agostinho, encontramos nos pagios alguma cousa ver-
dadeira a respeito de um Deus tnico, e estas verdades sio como o ouro
déle ou a prata, que os pagdos ndo instituiram mas extrairam, por assim
dizer, de certas minas dadas pela Providéncia Divina, que se espalha-
ram por todda a parte e de que usaram de wma maneira perversa e inju-
riosa a servico do deménio. Mas quando o homem se separa pela inte-
ligéncia de sua miseravel sociedade pagid, uma vez cristio, deve aprovei-
tar estas verdades para o justo uso de pregar o Evangelho.

Esta ¢ a explicagio que nos dd Agostinho sobre a aceitagio das
idéias pagis.

Mas, usando das palavras de Santo Agostinho na “conclusio” de seu
IV livro do “De Doctrina Christiana”: Longius evasit opus hoc quam
volebam quamque putaveram.
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