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Resumo: Este artigo é uma conversa sobre a perspectiva e proposicao critica do pos-colonialismo na educagao
ambiental. Convida-nos a reflexdo do papel da educacdo ambiental dentro das praticas interculturais, que
revelam conflitos e contradi¢cBes no exercicio da construgdo de um ethos ambiental. Portanto, cabe aqui
uma discussao que fortaleca o viés tedrico-metodolégico da relacdo educador-comunidade, proporcionando
uma prética em que ambos estdo aproximados e distanciados pelo filtro da cultura. E a busca de uma
radicalizacdo a alteridade cultural, evidenciando o ambiental pelo olhar do outro-observado-vivenciado.
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FOR AN POSTCOLONIAL ENVIRONMENTAL EDUCATION

Abstract: This article is a reflection about the perspective and proposal critique of postcolonialism in environmental
education. It makes us reflect about the role of environmental education within the cultural practices that
reveal conflicts and contradictions in the exercise of building an environmental ethos. Therefore it is
convenient to emphasize, here, the theoretical and methodological bias of the relation educator community,
providing a practice in which both are approximated and distanced through the filter of culture. This is the
search for a radicalization of cultural otherness, highlighting the environment seen externally by the other
and from within.
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INTRODUCAO

A Educacdo Ambiental é parte da acdo de um projeto civilizacional constituido de
diferentes frentes de interesses, pois parte do principio da construcdo de valores éeticos e conceitos
gue vem modelar um novo patamar no desenvolvimento social, politico e econémico.

Nos ultimos 25 anos, a principal iniciativa dos projetos em educacdo ambiental tem sido:
tornar publica a critica ao modelo civilizacional vigente. De 14 para ca muitas educacfes
ambientais contribuiram para disseminar esse ethos das mais controvertidas e diversificadas

correntes do pensamento social e politico. Foram varios momentos de tensdes e conquistas para
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se constituir um campo de acdes criticas e reflexivas sobre o que se tem chamado de
ambientalismo.

Observamos  Governos, Partidos Politicos, Organizacdes N&o-Governamentais,
Movimentos Sociais e Corporagdes se apropriando do discurso ambientalista para se valerem
frente as necessidade do que se tem chamado crise ambiental. Esses novos atores' assumem
também novos papeis de enfrentamento na arena das decisdes politicas locais e globais, tornando
complexa e tensa a rede de relagdes estabelecidas entre eles.

Desse modo, as politicas e a¢des que envolvem de Educacdo Ambiental assumiram um
papel importante diante desse novo cenario mundial, em que tanto a capacitagdo como a
articulacdo de profissionais oriundos das mais diferentes areas do conhecimento contribuem
gradativamente para o exercicio de multiplicacdo de problematizacdes e solucdes a crise.

Mas o fato é que a educacdo ambiental no Brasil é uma realidade desde os anos 90, com
implantacdo de inGmeras praticas governamentais e ndo-governamentais, disseminadas entre os
mais variados espacos sociais (escolas, comunidades, universidades, bairros, cidades). A
institucionalizacdo da educacdo ambiental € uma realidade que se prima pelo desenvolvimento
gradativo, principalmente as politicas publicas de Estado, envolvendo governos estaduais e
municipais; estando presente também nas universidades a partir de pesquisas e iniciativas para se
discutir sobre os avancos e criticas as suas praticas e concep¢des (CARVALHO; FARIAS, 2011).

E sobre esta realidade que este artigo se ocupa em fazer uma critica e autocritica (coloco-
me também dentro desta perspectiva) ao uso da educacdo ambiental como um outro meta-
discurso da modernidade que desarticula os saberes ditos tradicionais ou locais em razdo de uma
agenda de propostas e projetos sustentaveis e/ou emancipatorios dentro das comunidades.

N&o se quer aqui negar os avangos e conquistas dos movimentos ambientalistas em suas
acbes como um movimento social representativo e legitimado pelas urgéncias as demandas
socioambientais (SCHERER-WARREN, 2005; CARVALHO, 2000). Apenas esta se propondo
uma reflexdo aos usos da Educacdo Ambiental, principalmente no que tange a cultura local, onde
variados projetos educacionais vém como um arranjo de acgles pleiteadas as mudangas

comportamentais frente as chamadas necessidades de sustentabilidade, como se as comunidades

! Leis (1996) faz mengdo & complexidade das relagdes que engendraram, a partir da Rio 92, novos interesses e
mobilizacGes sociais, econdmicas e politicas que demandaram o envolvimento de novos atores sociais.
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por si sO ndo tivessem suas préprias formas de expressédo, articulacdo e uso na denominagédo do
que € ambiental.

N&o se pretende também generalizar os movimentos ambientalistas como desabonadores
ou manipuladores das comunidades, pelo contrario, quer sim potencializar as praticas e as
metodologias que se fazem ao exercicio critico e autocritico de se constituir uma educagdo
ambiental a partir do/com o outro (uma clara alusdo a Paulo Freire). Nao podemos negar que em
todos 0s casos existe por trds o principio de “conscientizar” (sentido muito recorrente nos
discursos ambientais e também educacionais) a sociedade sobre formas de se atingir o ethos da
sustentabilidade (LEIS, 1999, 2010).

N&o resta divida que existe uma crise ambiental no mundo moderno-contemporaneo
proveniente de inimeras interferéncias sdcio-econémicas, e de que o modelo atual de sociedade é
insustentavel. De que também existe a necessidade de cada vez mais se tornar politica a agdo dos
grupos, movimentos sociais e individuos sobre essas crises. Mas ndo se pode também, em nome
dessa crise, negar 0s saberes e as formas organizacionais sobre usos socio-culturais que envolvem
comunidades inteiras, e subjugé-las mais uma vez a condicdo de silenciamento sobre como se
expressam a partir de suas subjetividades constituidas ao longo de sua histéria, como foi o caso
da relacdo entre a modernidade e a tradicdo (GRUN, 2007). Ou seja, como se organizam como
pessoas envolvidas dentro de um ambiente local. Como suas historias e formas simbolicas podem
contribuir na relativizagdo da nossa propria cultura, sendo também afetados por elas, constituindo
uma troca de experiéncias de vida que sinalizem outras formas societais.

Quantas sociedades e civilizagbes foram expulsas de suas terras e destituidas de
conhecimento em causa da expansdao de uma outra légica de mundo? Por que ndo tornar o
conhecimento vivido, daqueles que sofreram historicamente desde a espoliagdo colonial a nossa
modernidade tardia?, uma matriz para um pensamento que pode nos levar além dos meta-
discursos emancipatdrios? Por que ndo entendé-las como parte de um processo maior na
constituicdo de diferentes formas de resisténcia e saberes que podem culminar na interacdo entre

as culturais em que se promovam uma interculturalidade dessas diferencas?

2 A modernidade tardia é a critica levantada por José de Souza Martins (2000) ao desenvolvimento social-politico do
Brasil, onde ha um enorme vazio nas relacGes entre Estado-Sociedade no que se refere a relacdo dessas duas
esferas, em que os avancos econdmicos do pais ndo se traduzem substancialmente em melhorias a populagdo,
provocando consequéncias avessas a propalada modernidade.
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DA ANTROPOLOGIA A ANTROPOFAGIA: O POS-COLONIAL

Existe neste ponto um movimento filosofico-antropoldgico de se perceber outras culturas
em suas proprias diferencas, montando um quebra-cabeca complexo em diferentes formatos e
encaixes-desencaixes somando-se a diversificagdo de tempos-espagos culturais que articulam
novas interpretacdes, provocando um reavivamento de saberes locais que resistem a forca da
homogeneizacédo sécio-cultural.

Vale ressaltar que o local se torna imediatamente mais importante que o global, mas néo
de um aspecto quantitativo de forcas ou de proposi¢cbes de modelos civilizatorios, mas na
qualificagc@o dos saberes e usos que expressam modos de ser que alavancam a possibilidade de se
enxergar o outro como parte constitutiva das diferencas culturais no exercicio da alteridade, uma
vez que € pela existéncia de grupos e comunidades que estdo algumas formas de resisténcia e
vitalizacdo da criatividade humana. E pela diferenca que nos fazemos e encontramos.

Se a modernidade foi o fio condutor das mudancas estruturais da sociedade ocidental no
fortalecimento do conhecimento humano através da ciéncia e da racionalizacdo do poder politico
com a cria¢do do Estado moderno, trouxe com ela também a ruina de civilizagbes amerindias no
seu papel de expansdo colonialista. Transformacdes irreversiveis, vendo-se 0s avangos obtidos a
partir dessas mudancas, culminando em globalizacdes de diferentes tipos. Nao estamos aqui para
demonizar a modernidade e o mundo ocidental, mas para chamar a atencdo ao processo de
reapropriacdo cultural por parte de muitas culturas locais oriundas dessa diaspora de novas
identidades (HALL 2006, 2009) que compdem também um jeito de expressar o mundo, de se
educar e socializar a partir dele.

Esse € o grande desafio a Educacdo Ambiental: produzir uma préatica conceitual que
abarque a cultura local como lugar antropoldgico onde os individuos produzem seus saberes e
fazeres ambientais, pois entendemos que o ambiental esta inscrito em tudo que se realiza dentro
da cultura. O ambiental também é a cultura realizada.

Partimos da ideia de que a dicotomia cultura-natureza é superada. A superacdo dessa
dicotomia parte do principio de que existe um ethos do ambientalismo (LEIS, 1999, 2010) que

busca refazer e reelaborar essa relacdo tornando ambos sentidos familiares e ndo-excludentes.
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Sem o essencialismo ingénuo® de afirmar que a cultura ¢ “ma” e a natureza ¢ “boa”. Podemos vé-
las como parte do mesmo processo, mas sem negar que a sociedade industrial-tecnicista
contribuiu enormemente para muitos descompassos nesta relagdo, bem como o acirramento dessa
dicotomia. Queremos afirmar que nés (cultura-natureza) somos agentes e reagentes dessa mesma
relagdo. A cultura é expressdo dessa natureza. Se a natureza® é uma invencdo humana, a cultura
também é. Afirma Latour (1994, p. 102), quando busca explicar sobre um dos fracassos da
modernidade ao separar natureza e cultura: “Mas a propria no¢ao de cultura ¢ um artefato criado
por nosso afastamento da natureza”. Inviabilizando qualquer outra nogdo que pudesse estar além
de uma relacdo técnico-instrumental, o autor sinaliza sobre a inoperancia da modernidade frente a
realizacdo de seus principios libertadores, quando a natureza é coisificada pela ciéncia ao mesmo
tempo que outras culturas também sdo tornadas objetos.

Em Guattari (1990, p. 25) encontramos a seguinte citagdo que faz mencéo a essa inter-
relacdo simbidtica entre cultura-natureza: “Mais do que nunca a natureza ndo pode ser separada
da cultura e precisamos aprender a pensar “transversalmente” as interagdes entre ecossistemas,
mecanosfera e Universos de referéncia sociais e individuais”.

Compreender a cultura local é a condicdo para o entendimento de inter-relacdo com a
natureza, possibilitando novas formas de intervencao/conducdo/elaboracdo do que queremos
chamar de uma Educacdo Ambiental P6s-colonial.

O Pés-colonial® que é tomado como viés de resisténcia das culturas & margem do mundo
moderno nas diversas metamorfizagdes das relagdes inerentes ao processo colonizador que
abarcaram e continuam em fluxo na didspora cotidiana que potencializa os conflitos
socioculturais como efeitos transformadores que articulam a diversidade como um sintoma de

mudanca, € aquilo que Stuart Hall (2009) denomina como a tensdo da formacdo de identidades

® Griin (2007) faz uma critica a0 movimento arcaista que coloca a condicdo da volta das sociedades humanas a
natureza, essencializando-a em detrimento da cultura.

* Existem vérios conceitos de natureza formulados pela filosofia em geral. Entende-se aqui, por natureza, os aspectos
delegados a ela na apropriacao, classificacdo e uso como recurso natural pelo ser humano, objetivando a separacéo
entre sujeito-objeto, coisificando-a.

> O Pé6s-Colonial é um conceito formulado e desenvolvido pela corrente teérica dos Estudos Culturais, que abrange a
reformulacdo sobre a compreensdo da cultura dentro das formacdes identitarias do mundo contemporaneo-
globalizado.
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hibridas na composicdo dos lugares-deslocamentos do tempo-espaco da globalizacdo. Segundo
Hall (2009, p. 104):

E verdade que o “pos-colonial” sinaliza a proliferagdo de histérias e temporalidades, a
intrusdo da diferenca e da especificidade nas grandes narrativas generalizadoras do pos-
iluminismo eurocéntrico, a multiplicidade de conexdes culturais laterais e descentradas,
0s movimentos e migracdes que compdem hoje o mundo, frequentemente se contornado
0s antigos centros metropolitanos.

Esse local descentrado € um movimento que vitaliza as culturas, sem torna-las
essencialmente um objeto folclérico e estatico, possibilitando ver o lugar da cultura como um
gerador de muitas formas e forcas identitarias que se constituem abertamente dentro das
condigdes permanentes de sobrevivéncia de grupos, comunidades e sociedades inteiras. Entender
a cultura como um movimento aberto e em expansdo de identidades é provar que as redes de
significado que abrangem o ser humano sdo indefinidas e ilimitadas. Entendé-la em conjunto com

a natureza é torna-la ainda mais forte e instavel®.

FLUXOS DE IDENTIDADES: CULTURAS PLURALIZADAS

Hall (2006) expbe a fragilidade da identidade como um fator constitutivo do mundo
contemporaneo, produzindo o “sujeito descentrado” e/ou “sujeito pds-moderno” dentro do
deslocamento dos novos tempos-espacos do mundo globalizado, dando a entender que néo
existem maneiras fixas de ser.

Essa mesma identidade fragmentada e descentrada contribui para pensarmos também em
uma Educacdo Ambiental aberta as perspectivas locais e globais no que se refere aos usos e
saberes da relacdo cultura-natureza provenientes de homens e mulheres inscritos dentro do
cotidiano de suas vidas.

Afirma Hall (2006, p. 62): “As nac¢des modernas sdo, todas, hibridos culturais.” Por esta

frase, podemos considerar a complexidade relacional a que estamos expostos, sobre as inUmeras

®Pois é dessa relacdo de instabilidade que se produzem as contradi¢des humanas e suas maneiras de sobrevivéncia.
N&o nos enganemos em negar que o capitalismo nao é parte desse sentido de sobrevivéncia. Ele é constitutivo da
histéria humana. Da mesma forma que uma determinada sociedade indigena queimava quilometros e quilometros
de floresta atlantica para plantar (DEAN, 1996). Ambas sdo expressdo da relacdo cultura-natureza.
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forcas de tensdo e apaziguamento que existem no contexto das formacgGes identitarias. Por isso, 0
esforco indtil de apreender uma identidade cultural genuina ou pura serve apenas para
hierarquizar e criar esquemas de diferenciacéo frente ao fluxo de identidades que se projetam no
mundo.

Fica ainda mais dificil de afirmar uma identidade cristalizada quando nos referimos a
globalizagdo, pois ela “se refere aqueles processos, atuantes numa escala global, que atravessam
fronteiras nacionais, integrando e conectando comunidades e organizacbes em novas
combinagOes de tempo-espaco, tornando o mundo, em realidades e em experiéncias, mais
interconectado” (HALL, 2006, p. 67).

Hall chama a atencdo para a tensdo da articulagdo entre o global e o local, onde séo
tempos-espacos interligados e interdependentes que formam e dinamizam essas ‘“novas”
identidades. Ou seja, “Em toda parte, estdo emergindo identidades culturais que ndo sdo fixas,
mas que estdo suspensas, em transi¢éo, entre diferentes posicgdes; [...]” (p. 88).

O local, para Hall, constitui-se como um espa¢o-tempo de continua transicdo, portanto,
sem a ideia de ser um espago fechado e incomunicavel com o mundo externo-globalizado,
negando qualquer forma de essencializa¢do da cultura.

Hall (2006, p. 70-80) afirma que,

Por outro lado, as sociedades da periferia tém estado sempre abertas as influéncias
culturais ocidentais e, agora, mais do que nunca. A ideia de que esses sdo lugares
“fechados” — etnicamente puros, culturalmente tradicionais e intocados até ontem pelas
rupturas da modernidade — é uma fantasia ocidental sobre a “alteridade”: uma “fantasia
colonial” sobre a periferia, mantida pelo Ocidente, que tende a gostar de seus nativos
apenas como “puros” ¢ de seus lugares exoticos apenas como “intocados”.

Os deslocamentos dessas identidades sdo importantes para se entender, dentro de uma
perspectiva pos-colonial, a transicdo do espaco-tempo local intercambiando com outras esferas
temporais-espaciais que articulam a transformacdo dos usos e saberes comunais do que

supostamente possa ser chamado de tradi¢do cultural de um lugar.
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Segundo Hall (2006, p. 88),

Essas pessoas retém fortes vinculos com seus lugares de origem e suas tradi¢fes, mas
sem a ilusdo de um retorno ao passado. Elas sdo obrigadas a negociar com as novas
culturas em que vivem, sem simplesmente serem assimiladas por elas e sem perder
completamente suas identidades. Elas carregam os tracos das culturas, das tradi¢Ges, das
linguagens e das histérias particulares pelas quais foram marcadas.

O efeito da “tradugdo” € notado pelo movimento das novas dindmicas societais, que ao
invés de se ver a perda da esséncia cultural do lugar, ganha-se uma outra condi¢do: a de
apropriacdo do universo simbolico cultural e material de outras formas e forcas sociais.
Transgride-se ndo pela vies da manutencdo da tradicdo, mas pela transformacdo daquilo é
aparentemente externo a cultura local, traduzindo-o, mesclando-o e reinventado-o.

As transformacdes locais sdo latentes, e delas também nos apropriamos neste trabalho
para perceber o tempo-espago do ambiental como fator cultural e de novas apropriacfes ao que
queremos chamar de educacdo ambiental pos-colonial, numa tentativa de fornecer elementos
tedrico-metodoldgicos a préatica educacional como uma acdo mergulhada nessas esferas de
interacdes e modificacbes culturais que se aliangam aos contatos ininterruptos de significados,
preconizando a realizacdo do encontro de culturas.

Partimos da ideia de que o viés pds-colonial seja um meio efetivo, provocador e criativo
para pensarmos uma educacdo ambiental que leve a interculturalidade (MAULIN, 2009) como
elemento constitutivo de suas formulagdes tedrico-metodologicas, percebendo que a realizacéo
do ambiental’ se d4 através da cultura, e vice-versa. Ou seja, a cultura é um meio de produco de
novos significados em que o ambiental é a peca motriz dessa relacéo.

O pébs-colonial é colocado aqui como o elemento de forca das relagbes do mundo
moderno-contemporaneo, do encontro diaspérico de culturas diferentes que se modificaram ao
longo do processo histérico das civilizagdes, e que continuam a se modificar, principalmente
pelos efeitos da globalizacdo. Esses diferentes encontros culturais se fizeram tanto pelo uso da
forca fisica (escravismo), como no discurso evangelizador e civilizatério do Velho Mundo.
Segundo Bosi (1992, p. 31), “a transposicdo para 0 Novo Mundo de padrdes de comportamento e

linguagem deu resultados dispares. A primeira vista, a cultura letrada parece repetir, sem

’ Entende-se aqui por ambiental as relagdes entre sociedade-natureza.
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alternativa, o0 modelo europeu; mas, posta em situacdo, em face do indio, ela é estimulada, para
nao dizer constrangida, a inventar.”

Que se diga que as transformagbes culturais ndo foram caracteristicas apenas do
colonizado, mas também do colonizador. “Ou seja, 0 acto da descoberta € necessariamente
reciproco: quem descobre é também descoberto, e vice-versa” (SANTOS, 2008, p. 181).

Compreender o mundo a partir desses desdobramentos de significados condiz com a ideia
de tornar o local como o espago-tempo da acdo da Educdo Ambiental. Ou seja, “o pos-colonial
representa uma resposta a uma necessidade genuina, uma necessidade de superar a crise de
compreensdo produzida pela incapacidade das velhas categorias de explicar o mundo” (HALL,
2009, p. 116).

Nos apropriamos do conceito de pds-colonial (HALL, 2009; SANTOS, 2007), pois existe
nele um viés desestabilizante as padronizagfes culturais que ndo sucumbem a normatizacdo da
vida social, consolidando a emergéncia de novas utopias que se diferem das metanarrativas
ocidentais. Por mais que encontremos fragmentos do discurso e valores ocidentais, eles se
encontram dentro de uma ressignificagéo cultural.

O elemento identitario da cultura ndo sucumbe também as andlises e classificacGes
providas de essencializagfes que amarram a cultura ao conceito de tradicdo como um tempo-
espaco estatico e estabilizado.

Questionamos isso, pois nos perguntamos: quem cria ou determina a identidade, Eu ou
Outro? A quem interessa ter uma identidade “identificada” e classificada? Sera esse um principio
de controle ou de formalizacao da hierarquizac¢ao e manipulacdo das culturas?

O que também nos faz afirmar que tanto a cultura como a identidade sdo invengbes
criadas dentro do jogo de mapeamentos cientificos marcados para também estabelecer quem esta

no centro ou na margem do poder. Segundo Santos (2008, p. 182),

“o que ¢ descoberto esta longe, abaixo e nas margens, ¢ essa “localizacdo” ¢ a chave
para justificar as relacdes entre o descobridor e o descoberto ap6s a descoberta; ou seja,
0 descoberto nio tem saberes, ou se os tém, estes apenas tém valor enquanto recurso”.
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E continua,

A producdo da inferioridade é, assim, crucial para sustentar a nogdo de descoberta
imperial. Para isso, € necessario recorrer a maltiplas estratégias de inferiorizagdo. Neste
dominio pode dizer-se que ndo tem faltado imaginacdo ao Ocidente. Entre tais
estratégias podemos mencionar a guerra, as escravatura, 0 genocidio, o racismo, a
desqualificacdo, a transformacdo do outro em objecto ou recurso natural e uma vasta
sucessdao de mecanismos de imposicdo econbmica (tributacdo, colonialismo,
neocolonialismo, e por ultimo, globalizagdo neoliberal), de imposicéo politica (cruzada,
império, estado colonial, ditadura e por Gltimo democracia) e de imposi¢do cultural
(epistemicidio, missionacao, assimilacionismo e, por Gltimo indUstrias culturais e cultura
de massas) (SANTOS, 2008, p. 182).

Esse processo historico de formacao de identidades inclusas e excluidas do movimento da
modernidade ja globalizada influiu na condigdo entre os dialogos culturais estabelecidos para a
construcdo do Outro: o Outro selvagem, sem alma, bestializado, ignorante, involutivo,
subdesenvolvido, alienado, cativo, enfim, adjetivado na subtracdo de seus saberes frente a uma
visdo etnocéntrica de tempo-espaco, como se fossem filhos do passado das civilizagBes ditas

desenvolvidas socioculturalmente. Ou seja, 0 Outro € a antitese do individuo moderno.

EU-OUTRO: OS NOS CANIBALIZADOS

Santos (2008, p. 190) questiona: “Qual o impacto do descoberto no descobridor? Pode 0
descoberto descobrir o descobridor? Pode o descobridor descobrir-se? Sdo possiveis e necessarias
redescobertas?” Sdo perguntas que justificam a possibilidade de um outro olhar para a cultura,
desmistificando tanto a ideia de um outro essencializado seja na ignorancia ou na tradigdo, como
também para desestabilizar o centro diante da periferia.

O pobs-colonial é esse efeito desestabilizante de maturacdo das diferencas sem que as
coloque um muro entre elas, pois elas estdo em contato e se retroalimentam no dinamismo
inerente a toda formagéo cultural.

Para isso, Santos (2008) se utiliza da teoria-metodologica da “tradugdo” como
instrumento possivel para reunir todas essas diferencas tornando-as comunicativas entre elas,
aproximando-as através dessas diferencas como sugestdo de vé-las através de suas interagdes e

multiplicacdes, e do que se gerou desse contato vivo.
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Afirmamos ser “civilizacional”, pois o subentendemos como um encontro a essas
diferencas que se mesclam dentro do processo de fazecdo das identidades diaspdricas que se
fazem através do estranhamento, aproximacdes e assimilacfes com o Outro que se torna parte dos
“Nos”.

Santos (2008) se apropria do Manifesto Antrop6fago®, de Oswald de Andrade, para
assinalar a intensdo desse pos-colonial. Segundo Santos (2008, p. 200), “Por antropofagia cle
(Oswald de Andrade) entendia a capacidade americana de devorar tudo o que lhe fosse estranho e
de tudo incorporar, de modo a criar uma identidade complexa, uma identidade nova e
constantemente mutavel”.

Anos depois (entre 1940 e 1950), Oswald de Andrade escreve alguns textos que revisam e
reafirmam a ideia da antropofagia cultural como uma operacdo simbdlica de lutas internas e
externas ao fazimento do homem americano, criticando nosso processo civilizatorio colonial e
ressaltando as civilizacdes indigenas que aqui habitavam®. Nesse mesmo movimento, fazia do
embate antropofagico uma aproximacao dessas diferencas, ndo anulando-as, mas tornando-as
mais perceptiveis e proximas.

Num texto em que fala sobre o aspecto antropofégico da cultura brasileira, analisando-a
através do viés da cordialidade, Oswald de Andrade (2011, p. 453) afirma estar nela também a
agressividade assimilatoria do Outro, que produz: “a vida como devoracao e a simboliza no rito
antropofégico, que € comunh&o. De outro lado, a devoracdo traz em si a imanéncia do perigo, e
produz a solidariedade social que se define em alteridade”.

Portanto, a antropofagia oswaldiana € um movimento estético-politico. Politico porque
pressupde o encontro, o conflito, o embate ¢ a degluticio do “Outro” através das diferengas e
conflitos movimentados por elas. Estético porque deste encontro novas formagdes culturais serdo

ao mesmo tempo constituidas e implicadas em novos encontros.

® O manifesto antropofagico (ou manifesto antrop6fago) foi escrito por Oswald de Andrade em 1928, e trazia alguns
apontamentos criticos sobre o processo de assimilagdo da cultura e da identidade brasileira, mostrando-nos a
intencdo de olharmos para 0 pais como um vasto ser hibrido que estd exposto ao contato de outras formacdes
culturais, e da necessidade de estarmos abertos a essas mudancas, que ja nos faziam desde antes das caravelas.

% Afirma ele: “De que modo Deus poderia, durante mais de trinta séculos de historia conhecida, ter deixado sem o
beneficio de uma faisca se quer de sua luz protetora uma gente que, além do mais, contrariando toda ética
penitencial brotada das catedrais ou dos conventos, tinha o despudor de seu nua e feliz?” (ANDRADE, 2011, p.
400).
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E também desse efeito da alteridade que quero incorporar ao conceito de Educagio
Ambiental Pds-Colonial, representando um exercicio de interacdo, conversacdo, vivéncia das
escutas e falas do dia-a-dia a cultura local, avizinhando outras formas em compreender de dentro
a relacdo do Outro com ele e dele mesmo.

Reigota (1999, p. 59-60) sinalizou essa proposta estético-politica referindo-se a obra de

Oswald de Andrade (O manifesto da poesia pau brasil e O manifesto antrop6fago):

Os Manifestos enfatizam a riqueza da formacéo multicultural da sociedade brasileira,
longe dos equivocos da miscigenacgdo pacifica, sem ufanismo nacionalista, rejeitando
todo exotismo estético e as ideias colonialistas e neocolonialistas. S&o, por isso, textos
que auxiliam na compreensdo do tempo presente da sociedade civil planetéria, onde o
principal desafio é garantir as identidades especificas com base em sélidos parametros
nacionais, étnicos, religiosos etc. E construir uma nova identidade global, maltipla,
fragmentada, flexivel e em permanente mutacdo, que possibilite a sobrevivéncia ndo sé
das espécies animais e vegetais, mas também de culturas e povos.

A vida é a propria antropofagia. Recurso de sobrevivéncia e também de resisténcia que
acumulam experiéncias e avangam sobre a vida como instancia de variagdes éticas e estéticas.

Os usos do pos-colonial e da antropofagia estdo inscritos nessa versdo de possibilidades
ao mergulho do que essas relagdes podem provocar e desestabilizar numa viséo externa ao que se
vé como cultura do Outro, tornando-se parte dele nas experiéncias de vidas expostas ao encontro
e estranhamento das diferencas culturais quando enxergadas sob um ponto de vista de trocas ao
invés de submissdo e imposicao.

Segundo Santos (2008, p. 223), 0 pds-colonialismo ¢ “um conjunto de praticas
(predominantemente performativas) e de discursos que desconstroem a narrativa colonial, escrita
pelo colonizador, e procuram substitui-las por narrativas escritas do ponto de vista do
colonizado”.

A educacgdo ambiental pds-colonial inscreve-se dentro das dindmicas de compreensédo das
relacOes entre natureza-sociedade pelo viés da cultura local, num adensamento de situacdes que
fogem de uma perspectiva tradicional (comportamental) ou mesmo critica da educagdo (com viés
marxista-emancipatério).

Ela esta inscrita na critica e autocritica do fazer usual da educacdo ambiental dentro e fora
da escola, no que tange ser um exercicio de alteridade sobre as culturas, percebendo-as como

fluxos continuos de significacbes que vem da memdria, do cotidiano, dos modos de ser, da
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oralidade de conversas e formas de falar sobre si mesmo e do lugar, a partir dos silenciamentos,
das acdes, sem a imposicdo de normas e conceitos elaborados a partir de uma hierarquia de
saberes em que se delega ao Outro o lugar de passividade.

Tanto o pds-colonial como a antropofagia estdo impregnados de experiéncia do presente.
Eles representam a presentificacdo da existéncia como forca geradora dos nossos desejos e
pulsdes de vida. O pos-colonial e a antropofagia sdo marcados pelas transformacdes do presente,
no que a memoria é um recurso de desdobramentos a esse processo de mudancas. Ela esta inscrita

no presente.

CONSIDERACOES FINAIS

Por tudo isso, a proposta de uma educacdo ambiental pos-colonial se realiza na
observacdo e interacdo com a comunidade em suas formas de usos e saberes cotidianos, onde se
constituem suas expressdes de vida. Ela também esta inscrita dentro do processo civilizatorio,
mas sem a condicdo de submeter o Outro ou de querer constitui-lo de outra forma. A mudancga é
dada no encontro, atravessada por lutas simbdlicas marcadas muitas vezes por diferentes ritmos
de espago-tempo, mas acontecidas sempre no presente e no imediato.

A antropofagia se nutre da diferenca e da mudancga, além de sé-la também por si s6. No
caso da educacdo ambiental, ela representa além da mudanca o viés de resisténcia e multiplicagédo
de sentidos que se pode dar a um objeto, a uma acgdo, a um conceito ou a uma palavra. A
antropofagia é a afirmac&o ética do que aqui estamos chamando de uma educacdo ambiental pds-
colonial.

Por que ndo propor uma civilizagdo ao contrario que nas¢a daqueles que nunca foram
tidos como civilizados? Essa € uma das provocacdes pertinentes da educacdo ambiental pos-
colonial. Da subversdo do tempo vivenciado em uma cultura como um plano de prolongamento
do tempo presente em que as relagBes sociais vdo se tornando audiveis ao longo da experiéncia
desse encontro entre diferentes.

Essa babel cultural que sugestiona diversas formas de ser é o produto e resultado de uma
educacdo ambiental pos-colonial que tenciona na diferenga a busca concreta da descentralizacdo

da cultura homogeneizante e civilizacional do ocidente.
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Por isso ela é o anti-projeto civilizatério em que se inclui a degluticdo do eu-cultural
dentro da metabolizacdo natureza-cultura, diminuindo também essa cis@o histérico-filosofica em
que se mesclam os usos humanos da natureza como parte constitutiva da mesma.

A educagdo ambiental pds-colonial consiste em dois movimentos: do encontro das
diferengas culturais, no que elas tém de desencontro e tensdo, similitudes e sintonias, familiar e
estranho nos usos e saberes produzidos com e a partir da relacdo cultura-natureza. De outro lado,
desses embates, sdo criadas aproximacoes, alteridades, simbioses que corporificam uma atitude
anti-etnocéntrica, em que o processo de assimilagdo cultural consiste na traducdo das diferencas
sem hierarquizagdes, ampliando a possibilidade de interagdo entre as diferentes formas de
compreensdo da relacdo cultura-natureza, amplificando essa relacdo como sinénimo da propria
experiéncia humana, em contato com a diversidade que ela prépria elabora.

Esses movimentos de aproximagdes consistem na observacao e vivéncia do “Outro” sem a
essencializacdo, mitificacdo ou idealizacdo desses por critérios classificatorios como se dada
cultura representasse ou estivesse imbuida de tradi¢Bes culturais que se fazem no equilibrio da
relacdo cultura-natureza ou do “bom selvagem” que carrega o idealismo romantico
rousseauniano. Ao contrario, o viés de traducdo se da pela propria contradigdo ou pela realizacdo
de como homens e mulheres de uma determinada sociedade ou comunidade se fazem pelos seus
usos e saberes situados a partir de um contexto socioambiental.

E como Morin e Kern (2005, p. 37) se referem como o sentimento do que eles chamam de
unidade planetaria: “Ao mesmo tempo, e a despeito de todos os novos fechamentos etnocéntricos,
a era planetéaria faz reconhecer simultaneamente a unidade do homem e o interesse das culturas
que diversificaram essa unidade”. Chamando a perceber também que “O devir cultural € um
processo ambivalente com dois aspectos antag6nicos: 1) homogeneizagdo, degradacédo, perda das
diversidades; 2) encontros, novas sinteses, novas diversidades” (p. 38).

A questdo da unidade planetéaria, descrita por Morin e Kern, sinaliza ndo a busca por uma
unificacdo ou uniformizacdo cultural, pelo contrario, essa unidade se constitui por diferentes
enlaces de relacGes de forca, poder e resisténcia que intensificam as transformacdes culturais na

modernidade.

REU, Sorocaba, SP, v. 38, n. 2, p. 315-332, dez. 2012 328



POR UMA EDUCAGCAO AMBIENTAL POS-COLONIAL

Segundo Morin e Kern (2005, p. 105):

Como ja vimos, a ideia de subdesenvolvimento ignora as eventuais virtudes e riquezas
das culturas milenares de que sdo/eram portadores os povos ditos subdesenvolvidos.
Essa nogdo contribui poderosamente para condenar a morte tais culturas, vistas como um
amontoado de superstices. A alfabetizacdo arrogante, que considera os portadores de
culturas orais ndo como tais, mas somente como analfabetos, agrava o
subdesenvolvimento moral e psiquico das favelas.

E continua: “Quantas novas misérias ndo se criaram ao lutar contra a miséria, a partir de
simples destruigdo das economias de subsisténcia, da introducdo da moeda la onde havia trocas
mutuas!” (p. 106).

Esse desnivel de poderes se faz latente também quando observado a ideia de que se deve
ecologizar o mundo a partir de uma perspectiva de sustentabilidades que sdo consideradas como
padrdes de comportamento do que é socioambientalmente aceito, onde o adestramento ambiental
(BRUGGER, 2004) ¢ a outra moeda de troca do mundo contemporaneo.

Segundo Briigger (2004, p. 59),

E preciso pois ultrapassar as ideologias do tipo “Amazodnia, inferno verde”. Nessa
perspectiva, a floresta tropical ¢ um lugar indspito, cheio de bichos perigosos ou
repulsivos e seus habitantes (0s indios) sdo preguicosos. Logo, a melhor solugdo é
derrubar tanta mata quanto possivel para “civilizar” o lugar.

E em outro momento, a autora afirma:

Os diferentes interesses “ambientais” que separam as elites das classes trabalhadoras
separam também os paises de Primeiro mundo dos paises “em desenvolvimento”.
Devemos portanto estar atentos para a eventual preocupacdo tipicamente liberal em
ajudar os paises “em desenvolvimento” a formar a massa critica de recursos humanos de
alto nivel que requerem o desenvolvimento sustentavel e o crescimento econémico. Essa
“ajuda” parece no minimo arrogante pois ¢ possivel perceber, em algumas publicagdes,
que séo sobretudo os subdesenvolvidos do Terceiro Mundo que necessitam de educacéo
para 0 meio ambiente (BRUGGER, 2004, p. 101).

Brugger (2004) descreve e analisa a educacdo ambiental como um risco discursivo-
pedagdgico do tecnicismo e da racionalidade instrumental, onde o reducionismo mercadoldgico é
incorporado aos valores constitutivos da sustentabilidade ambiental, criando necessidades

técnicas ao invés de proposicOes dialéticas que lidem com as contradi¢des socioambientais

inerentes ao modo de producéo capitalista.
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A Educacdo Ambiental pds-colonial se constitui dentro de uma perspectiva
critica/emancipatoria, mas que se realiza pela propria pulsdo de vida do/no cotidiano dos usos,
praticas e saberes existentes e experienciados pelas culturas locais. Ela € critica no instante em
que ela se expBe como exercicio de visibilidade das formas de ser, em que a relacdo cultura-
natureza é justamente o elo de forcas que acimentam suas praticas de vida constitutivas das
resisténcias e imbuidas de memoria e oralidade que se presentificam na acdo concreta do dia-a-
dia.

Guimardes (2003, p. 345-346) propde essa diluicdo do binarismo cultura-natureza pela

disposicao dos problemas socioambientais locais:

Precisamos estar convictos da impossibilidade de uma EA sob a égide do cartesianismo,
ao mesmo tempo reconhecendo que nossa constituicao e da propria EA esta imersa nessa
dualidade cartesiana: natureza/cultura. Desconstruir representagdes hegemonicas que nos
ensinam sobre como devemos nos relacionar com os diferentes seres e esferas
socioambientais e construir coletivamente histérias de problemas socioambientais locais
podem ser possibilidades politicas de trabalho. Em outras palavras, resgatar e conectar as
tradicBes histdricas de relacBes socioambientais locais com as diversas possibilidades
representacionais que nos sdo vendidas atualmente pelas pedagogias culturais nas
sociedades, podera contribuir, talvez, para a instituicdo de subjetividades mais solidarias
e de relagdes socioambientais menos predatorias sobre 0s ndo-humanos.

A potencializacdo dessa acdo anti-reducionista também parte da condicdo de entender a
relagdo cultura-natureza como um viés socializante de internalizag&o de sentidos sdcio-culturais.

Dentro dessa logica de criacdo de sentidos a partir das relagdes socio-culturais, Carvalho,
Grin e Avanzi (2009, p. 106-107) afirmam que

[...] pode-se compreender que a paisagem como locus da relagdo do sujeito com o
mundo — seus lugares, seus modos de ser, suas memorias e crengas — € constitutiva do
seu ambiente de vida. A continuidade entre humanos e ndo-humanos se soma aos
esforcos de colapsar as dualidades natureza-cultura, mente-corpo, sujeito-objeto, interno-
externo, conferindo um elemento de caréter ativo (agency) ao ambiente na sua relagdo
com os seres que o habitam.

Atrelado a essa perspectiva, sugerimos aqui, de forma integrada, a representacdo das
expressdes culturais locais como dindmicas compartilhadas a esse meio ambiente natural-social,
emergindo acdes constituidas pelas pessoas do lugar: suas interacdes, impactos, contradigdes,

saberes, temporalidades e espacialidades. Ao mesmo tempo em que a antropofagia desses usos
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sdo o0 suporte de suas existéncias, podemos entendé-los como partes integrantes do lugar dentro
de uma EA pos-colonial que seja a traducdo dessas acoes.

O pos-colonial é a radicalizacdo do olhar para a cultura. Mas também uma aposta
metodoldgica, em que se pode, em contato com aquela outra cultura, perceber-se e ser também

modificado por ela.

Ou seja, a possibilidade de que a ciéncia entre ndo como monocultura mas como parte de
uma ecologia mais ampla de saberes, em que o saber cientifico possa dialogar com 0
saber laico, com o saber popular, com o saber dos indigenas, com o saber das popula¢des
urbanas marginais, com o saber camponés (SANTQOS, 2007, p. 32-33).
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