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RESUMO

A convicgao de que o Parafso Terrestre existia (a Biblia e os antigos
classicos reforcavam a crenga nesse mito) e a sua localizacio na América
nao era uma idéia incomum entre os europeus do século XV. Mas diante da
realidade, da diferenga, oscilavam entre duas posigoes: uma, de repulsa ao
profano, outra de resgate do sagrado. Frente a esse estranho universo, a
Europa da Renascenga questionou as suas tradicées, na tentativa de deco-
dificar esse mundo plural, tendo como referéncia a Idade de Ouro da An-
tigliidade ou o Paraiso Terrestre. Este texto pretende abordar a idéia de um
quarto Continente, segundo a 6tica européia, como um caos que precisaria
ser ordenado, e analisar, como ritos de passagem, os aspectos ligados a
“descoberta” do Brasil.

ABSTRACT

The conviction that Terrestial Paradise existed (the Bible and the ancient
classics reinforced the belief in this myth), and its location in America was
not an uncommon idea among the Europeans of the 15" century. But, in
the face of reality and difference, they oscillated between the two positions:
one of repulsion for the profane, the other of recovery of the sacred.
Confronted with this strange universe, Europe of the Renaissance questioned
its traditions in an effort to decode this plural world, taking as reference the
Golden Age of Antiquity or the Terrestrial Paradise. This text intends to deal
with the idea of a fourth, and to analyze, as rites of passage, the aspects
connected with the “discovery” of Brazil.
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“América, tii tienes mejor suerte que nuestro viejo continente:
no tienes castillos ruinosos ni basaltos. No estds pertubada en
lo intimo, cuando es tiempo de vivir, por recuerdos intifiles ni
por futiles pleitos. Servios del presente muy enhorabuena!Y si
algiin dia vuestros hijos hacen poesias, que una suerte benig-
na los guarde de las historias de caballeros, de bandidos y de
fantasmas™

Face & tendéncia etnocéntrica do pensamento europeu quinhentista, a
invasdo de novos espagos geograficos seguiam-se a cristianizagdo e a orde-
nacdo, segundo principios culturais hegemonicos. A viagem rumo ao des-
conhecido que se estende além de suas fronteiras, numa primeira instan-
cia, eqiiivale a uma transgressdo dos limites do mundo conhecido: o cos-
mos — territério identificador, seguro e organizado. Ademais, uma outra
realidade atraente e repulsiva se vislumbra; concebida como exterior aos
meios “civilizados”, onde reina a desorganizagao, o inesperado, o inveros-
simil. Trata-se do Caos, espaco labirintico das diferengas. Todo cosmos pres-
supde uma antitese, isto é, um espago desordenado que se torna ordenado,
segundo o recurso da repetigdo de um ritual que o aproxima do universo
ideal, recriando-o: a cosmisagao.

O espago primordial que assistiu a revelagdo divina estava formado e
pronto para dar forma a outros espagos amorfos. A esse respeito, M. Eliade
é exemplar:

Um territério desconhecido, estrangeiro, desocupado (isto quer dizer
muitas vezes: desocupado para os ‘nossos’) participa ainda da
modalidade fluida e larvar do ‘Caos’. Ocupando-o e, sobretudo ins-
talando-se, o homem transforma-o simbolicamente em Cosmos
mediante uma repetigéo ritual de Cosmogonia. O que deve tornar-
se ‘o nosso mundo’, deve ser ‘criado’ previamente, e toda a criagao
tem um modelo exemplar: a criagdo do Universo pelos Deuses?.

Tanto o europeu quanto o indio americano concebiam o seu respectivo
mundo como absolutamente real e tudo o que ultrapassasse as categorias
do entendimento, como definitivamente relativo e irreal. E, desde que se

1. ]. Wolfgang Goethe. Apud Gerbi, Antonello. La disputa del nuevo mundo. Historia de
una polémica. 1750-1900. México/Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 1960, p. 328.

2. Mircea Eliade, O sagrado e o profano. Trad. Rogério Fernandes. Lisboa: Livros do
Brasil, s.d. (Colegéo Vida e Cultura), p. 45.
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revelasse como poder ameagante aos seus interesses, deveria ser eliminado
ou transformado, de acordo com o seu espaco modelar. O choque do en-
contro de ragas repercutiu, de forma diferente, no imagindrio de cada um.
Nao sabendo lidar com o cadtico, imprevisivel, ambiguo, que nio se pode
controlar, seja por meios técnicos ou racionais, acomoda-se o inconsciente
trazendo para a esfera familiar/institucional esses contetidos exteriores,
dando-lhes, todavia um sentido.

Poderemos, portanto, enfocar o nossa tema — o “encontro” (desencontro)
entre duas culturas - explorando as relagdes dai advindas como ritos de
passagem. Tudo indica que realidade, discurso, simbologias se entrecruza-
ram, intimamente, no plano ideolégico, mostrando que, se por um lado, os
europeus interpretavam o Novo Continente através de referenciais ineren-
tes a sua cultura, acabaram, por outro, incorporando elementos das cultu-
ras que subjugaram. Do mesmo modo, os indigenas buscaram, no seu
imagindrio, explicacdes cabiveis para o que estavam sentindo e, espantosa-
mente, vivenciando. Assim, de ambos os lados, uma série de rituais atesta
a “passagem material” ocorrida em diversas situacées simbélico-culturais,

O que pensou o europeu? O que imaginou o indio? Néo h4 respostas
simples para nenhuma dessas duas perguntas, Através de regras curiosa-
mente semelhantes, comportaram-se de acordo com os seus préprios pa-
rametros. Sair de um mundo anterior para contrastar com um mundo novo,
experienciando, assim, a presenca do estrangeiro, que altera o mundo co-
nhecido, é uma situagdo que comporta intimeros cerimoniais. Esses ritos
sdo como fases de um periodo que se deseja marcar e revelar, um parén-
tese explicativo, independente de seus fins morais, ou seja, um simulacro
de fatos banais ou extraordindrios. E, por meio desses artificios, nio so
criam-se contornos externos, marcando os seus limites e a sua fisionomia
propria — que se torna exclusiva quando se opde e impde como um “nés”
as outras culturas vistas como um “outro” - como, ainda, possibilita a in-
corporagdo do novo, sacralizando-o,

Ressaltando as relacoes simbolicas, perguntariamos: onde acaba o Ve-
Iho Continente? Onde comega o Novo Mundo? E, procurando explorar as
conexdes, analisaremos os ritos de passagem, conforme o estudo de Gennep,
que denomina “ritos preliminares os ritos de separacdo do mundo anterior,
ritos liminares os ritos executados durante o estdgio de margem e ritos
pos-liminares os ritos de agregagio ao novo mundo”?,

3. Arnold Van Gennep, Os ritos de passagem. Petrépolis: Vozes, 1978, p. 37.
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Tendo em vista que a “descoberta” de terras na América faz parte do
processo da expanséo maritima européia, € de 14 que partiremos. Para trans-
por o Mar Oceano - espécie de fatalismo geografico — o navegador teria
que estar consciente que abandonava, provisoriamente, o sagrado e tor-
nar-se-ia vulneréavel ao profano. Tudo era mistério: 0 homem desconhecia
o homem e o mundo com o qual se deparava. Diante disso, proteger-se-ia
através de cerimoniais, utilizando um cabedal de signos apaziguadores do
estranho e legitimadores da tarefa a que se propunha.

Partir exige um dilaceramento que arranca uma parte do corpo a
parte que permanece aderente & margem do nascimento, a vizi-
nhanca do parentesco, & casa e a aldeia dos usuarios, a cultura da
lingua e a rigidez dos habitos. Quem nao se mexe nada aprende.
Sim, parte, divide-te em partes (...). Eras tinico e reverenciado. Tornar-
te-4 varios, as vezes incoerente como 0 universo que, no inicio,
explodiu, diz-se, com enorme estrondo. Parte, e tudo comega, pelo
menos a tua explosdo em mundos a parte®.

A elaboragdo lenta de um ciclépico plano ultramarino reconhece-se a
cada passo, desde a abordagem das ilhas atlanticas e do litoral africano,
passando pelas inovagdes técnicas até a arribada das naus no litoral ame-
ricano.

Por ocasido da partida da esquadra de Cabral podemos detectar fatos
extremamente significativos. Sob a égide e expensas do trono, Cabral rece-
be as Instrugdes Régias, que podem ser vistas, uma vez que eram transmi-
tidas numa ceriménia pomposa, repleta de simbolos e homenagens como
um rito preliminar. A partida marcava uma nova fase que se descortinava
com a iminéncia da viagem.

No primeiro domingo da Quaresma, o rei D. Manuel, com toda a Corte,
dirigiu-se a praia do Restelo e, juntamente com a armada de Cabral assis-
tiram 4 solene missa pontifical que exaltava o impdvido espirito portugués
e as conquistas do ultramar. Finda a missa, o bispo D. Ortiz benzeu o cha-
péu do capitdo-mor e a bandeira da Ordem de Cristo, que estivera hasteada
no altar durante a oblacdo. A esses objetos invocou-se poder sagrado e
béncios que seriam transmitidos, por extensao, a seu dono. O rei tomou
desses objetos, despediu-se do navegador e depositou o chapéu bento em

4. Michel Serres, Filosofia mestica. Le tiers — instruit. Trad. Maria Ignez Duque Estrada.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1993, p. 14-15.
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sua cabega, passando-lhe a bandeira. A seguir, rumaram em procissdo até
ao porto onde, num derradeiro beija-mao ao soberano, Cabral e seus capi-
taes embarcaram nos navios. Neste relato que exemplifica a “passagem
material” de um continente a outro percebemos formalidades de ordem
juridica (Instrugdes Régias, nomeacio do capitdo-mor), politica (outorga
do estandarte real, que seria fincado em local propicio), religiosa (todos os
rituais catélicos que permitiam uma sintonia com o divino e assegurariam,
de antemao, o sucesso da empreitada). O suporte econdmico, embora te-
nha favorecido a realizagdo dessa empresa, nio explica os diversos signifi-
cados que assumiu a conquista. Portanto, h4 constantemente uma invasao
do profano no sagrado, e vice-versa.

Gennep, admitindo a rotatividade da nogdo do sagrado, diz que entre
dois territrios hd uma zona neutra e “(...) qualquer pessoa que passe de
uma para outra acha-se, assim, material e mdgico-religiosamente, durante
um tempo mais ou menos longo, em uma situacdo especial, uma vez que
flutua entre dois mundos”, E precisamente essa situagdo que ele designa
como um rito liminar, demonstrando que a margem ideal e material est4
presente em todas as cerimonias que acompanham a passagem de uma
situacdo mdgico-religiosa ou social para outra.

A busca da terra prometida ou a visdo do paraiso formam um conjunto
que, necessariamente, terd como entrada o mar. A travessia oceinica as-
sombra, deslumbra e, ja na época de Dante, a figura de Ulisses “recapitula
_a trajetéria da alma individual em busca da verdade absoluta na qual os
simbolos cristaos sdo evidentes, da barca e do mastro a dgua e aos peixes”®,

As viagens maritimas, sejam as de Colombo ou de Cabral, eqiiivaleriam
a um ritual de degredo. Sob esse prisma, elas serviriam como um periodo
de peniténcia para todas as pessoas que foram banidas, mal vistas e inde-
sejaveis na Peninsula Ibérica, que também foram passageiras nas expedi-
¢oes. A prépria nogdo de purgatério que se formulava nessa ocasizo era
concebida como um lugar onde se sofiia por algum tempo, mas do qual se
poderia sair, uma vez purificados os pecados. Nesse sentido, é esclarecedo-
ra a frase do jesuita Antonil, que afirmou ser essa colénia, “o inferno dos
negros, purgatorio dos brancos e paraiso dos mulatos”?.

5. Arnold Gennep, op. cit., p. 36.

6. Guilhermo Giucci, Viajantes do maravilhoso. Trad. de Josely Vianna Baptista. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 1992, p. 42.

7. André Jodo Antonil, Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas e minas. Introdu-
¢a0 e notas de Alice P Canabrava, Sao Paulo: Nacional, s.d., p. 160,
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Os desclassificados — que deveriam ser apartados do convivio social -
teriam, nas colonias, chances de recuperagéo, de perddo dos pecados come-
tidos e se reintegrariam, mais tarde, a sociedade que lhes rejeitava na ocasido.

Para Cervantes, no inicio do século XVIl, a América ja ndo era o
paraiso. Chama-lhe, nas Novelas Exemplares, “refligio ordinario dos
espanhdis desesperados, igreja dos falidos, salvo-conduto dos ho-
micidas, biombo desses tavolageiros que os conhecedores denomi-
navam de batoteiros, negaca das mulheres livres, salvagao especial
de uma minoria e engodo da maioria™.

Criminosos, loucos, heréticos, feiticeiras, degredados compunham a
tripulagdo da “nau dos insensatos”. “Largados nestas paragens, ‘perdidos’,
os loucos purificavam com sua auséncia os locais donde eram originarios.
Mas sua expulsdo ndo significava apenas medida de utilidade social, ou de
seguranga dos cidaddos: ela se aproximava do mito, inscrevendo-se entre
outros exilios espirituais™.

Também o papel da dgua ndo é gratuito no imagindrio renascentista
europeu. A 4gua limpa as transgresses, haja vista que “pecado original e
viagens de descobrimento aparecem intimamente vinculados, pois ambos
sdo a expressdo particular da constante curiosidade”!0, Assim, a travessia
maritima e a coldnia-purgatério sdo exemplos de uma situagao de mar-
gem. Ndo eram os seres aqudticos (hidras, monstros, serpentes, sereias)
que, povoando as dguas, compunham o horizonte mental do exotismo eu-
ropeu? Nessa perspectiva, enfrentd-los seria uma prova tipicamente inicia-
tica, regeneradora e anunciadora de uma nova vida. Alerta Michel Serres:

Escorregadio, o lugar mestico expde o passante. Mas nada se passa
sem este escorregdo. Ninguém jamais se modificou, nem coisa algu-
ma no mundo, sem se recuperar de uma queda. (...) De outra forma
que o conhecimento, seja pensamento ou invengéo, ndo cessa de
passar de um lugar mestigo a outro, se expondo sempre portanto, e
aquele que conhece, pensa ou inventa logo se torna um passante
mestico. Nem posto nem oposto, incessantemente exposto'!.

8. Jean Delumeau. A civilizagdo do Renascimento. Lisboa: Estampa, 1984, p. 12

9. Laura de Mello e Souza. O diabo e a Terra de Santa Cruz, 2. ed. Sdo Paulo: Compa-
nhia das Letras, 1989, p. 73.

10. Guilhermo Giucci, op. cit,, p. 51.

11. Michel Serres, op. cit., p. 19-20.
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Outra situagéo que poderiamos definir como um estado intermedidrio
(ndo é uma coisa nem outra) é aquela narrada por Frei Vicente do Salvador,
referindo-se ao costume portugués de ficar oscilando entre o mar e a terra:
“Da largura que a terra do Brasil tem para o sertio nio trato, porque até
agora ndo houve quem a andasse por negligéncia dos portugueses que,
sendo grandes conquistadores de terras, nio se aproveitam delas, mas con-
tentam-se de as andar arranhando ao longo do mar como caranguejos”!2,

E, enfim “descoberta” a terra recebeu o nome de Vera Cruz, logo altera-
do para Santa Cruz em sinal de veneracéo e respeito ao “Lenho Sagrado”.
Mas, o pensamento maniqueista medieval que opunha Sata a Deus foi
resgatado por Frei Vicente de Salvador, ao explicar a mudanga do nome
para Brasil:

O dia que o capitao-mor Pedro Alvares Cabral levantou a cruz {:::)
era a 3 de maio, quando se celebra a inven¢ao da Santa Cruz em
que Cristo Nosso Redentor morreu por nés e por esta causa pds
nome a terra que havia descoberto de Santa Cruz e por esse nome
foi conhecida muitos anos. Porém, como o deménio com o sinal da
cruz perdeu todo o dominio que tinha sobre os homens, receando
perder também o muito que tinha em os desta terra, trabalhou para
que se esquecesse o primeiro nome e lhe ficasse o de Brasil, por
causa de um pau assim chamado de cor abrasada e vermelha com
que tingem panos, do qual ha muito, nesta terra, como que importava
mais o nome de um pau com que tingem panos que o daquele divino
pau, que deu tinta e virtude a todos os sacramentos da Igreja'®.

Toda a argumentagao do frei estd voltada para a estreita ligagdo entre
a madeira tintorial vermelha, cor de brasa, com as cores do inferno e o
“Brasil, colonia portuguesa, nascia assim sob o signo do Demo e das pro-
jecoes do imaginario do homem ocidental”4.

Por outro lado, o mesmo Frei Vicente descreve drvores que ddo o “sua-
vissimo bdlsamo com que se fazem as mesmas curas, e o Sumo Pontifice
0 tem declarado por matéria legitima da santa ungdo e crisma”!®, O frei é
um exemplo, entre muitos outros, (que nos mostram como a terra e seus

12. Frei Vicente do Salvador, Histéria do Brasil. Sao Paulo: Melhoramentos, 1975, p. 39.
13. Id. ib., p. 57.

14. Laura de Mello e Souza, op. cit., p. 28.

15. Frei Vicente do Salvador, op. cit., p. 65.
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frutos confundiam e se prestavam a miiltiplos e contraditdrias interpreta-
coes. Suas descriges sobre o Brasil refletem as ambigiiidades do imagina-
rio da época e a influéncia da ideologia religiosa, oscilando entre uma
edenizacdo da natureza ou na sua demonizagao.

E, foi chegando a uma das portas da cidade (neste caso, compararemos
ao porto) que o navegador, qual peregrino em busca de um outro ser e de
um outro espago geografico, se langou na imensidao do mar. O porto era
uma solugdo de continuidade, o limite entre o mundo conhecido e o inso-
lito. Transpd-lo significava adentrar um mundo novo (ou Novo Mundo),
algo, quem sabe, semelhante ao que Michel Serres chama de “tierce place”
(o terceiro, o outro, estranho, misturado). “O lugar mestigo intervém ai
como soleira da passagem. Ora, quase sempre nem o aluno nem o inicia-
dor conhecem o lugar e o uso dessa porta”!®. E, mais do que isso, a impres-
sd0 que o explorador tem do mundo exterior ignorado advém da idéia
cristalizada do seu cosmos, sacralizado, originalmente, pelas obras dos
deuses. Escreve M. Eliade!”: “Nio se faz ‘nosso’ um territério sendo ‘crian-
do-o’ de novo, quer dizer consagrando -0", E, na ritualizacdo desse momen-
to, o ato primordial da criagdo € renovado, repetindo a cosmogonia.

Nesse espaco alheio, profano e cadtico que estdo os seres extraordind-
rios, monstruosos, legides endemoniadas presentes, enquanto outridade
n#o s6 do povo colonizado como do colonizador que, exorcizados, permi-
tirdo a posse do territério, correspondendo, assim, a uma justificativa mitica
das colonizagdes. Tdo forte é este liame, que M. Eliade assinala:

Este comportamento religioso em relagdo as terras desconhecidas
prolongou-se, mesmo no Ocidente, até a aurora dos tempos moder-
nos. Os ‘conquistadores’ espanhdis e portugueses tomavam posse
em nome de Jesus Cristo dos territdrios que haviam descoberto e
conquistado. A eregdo da Cruz equivalia & consagragao da regiao,
portanto, de certo modo, a um novo nascimento'®.

E assim foi que, no dia 22 de abril, avistaram um monte ao qual o
capitdo-mor chamou de Monte Pascoal, e a terra “descoberta”, de Vera Cruz.
Como simbolos da soberania dos Avis, no Atlantico brasileiro, foi assente o
padrio e erguida a cruz, evocando a vitoria sobre o mal. A instauragdo de

16. Michel Serres, op. cit., p. 16.
17. Mircea Eliade, op. cit., p. 45s.
18. Id. ib., p. 46.
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uma ordem, seja esta o préprio sentido mitico da criagdo do mundo, se-
guiu-se uma série de rituais: a construgio de um altar e a celebracgdo, com
muita solenidade, da primeira santa missa, assistida por todos. Os indige-
nas, atraidos pela novidade, achavam-se na praia fronteira ao ilhéu, acom-
panhando a ceriménia religiosa e imitando os gestos dos cristdos.

Nesse sentido, os cerimoniais de desembarque e de posse da nova terra
$a0 vistos como ritos pés-liminares, de agregacdo ao mundo novo. E, em
alguns casos ndo sdo totalmente estranhos ao universo indigena, como
atesta Frazer, referindo-se ao caso espanhol:

O costume de comer o péao sacramentalmente como corpo de Deus
foi praticado pelos astecas antes da descoberta e conquista do México
pelos espanhdis. Duas vezes ao ano, em maio e em dezembro, uma
imagem do grande deus mexicano Huitzilopochtli era moldada em
massa comestivel, quebrada em pedacos e solenemente comida
pelos seus adoradores. A ceriménia de maio foi descrita pelo histo-
riador Acosta, segundo o qual os antigos mexicanos, antes mesmo
da chegada dos missionarios cristdos, estavam perfeitamente fami-
liarizados com a doutrina teolégica da transubstanciagdo e a prati-
cavam nos ritos solenes de sua religiao?®.

Mas, em outras ocasiées nas quais o europeu se deparou com estimu-
los estranhos a sua condigdo ideolégica, suprimiu essas diferencas ou as-
similou-as segundo critérios préprios bem definidos, como os religiosos,
por exemplo. A descrigdo da flor do maracuj4 sintetiza de forma ilustrativa:

E o que mais se pode notar ¢é a flor, porque, além de ser formosa e
de varias cores, é misteriosa: comega no mais alto em trés folhinhas,
que se rematam em um globo que representa as trés divinas pes-
soas em uma divindade, ou (como outros querem) os trés cravos com
que Cristo foi encravado, e logo tém abaixo do globo (que é o fruto)
outra cinco folhas, que se rematam em uma roxa coroa, representan-
do as cinco chagas e coroa de espinhos de Cristo Nosso Redentor?.

A historia escrita do Brasil comegou em maio de 1500. Nos primeiros
contatos entre brancos e indigenas, na América, foi muito usual a troca de

19. James George Frazer, O ramo de ouro. Sdo Paulo/Rio de Janeiro: Circulo do Livro/
Zahar, 1978, p. 163
20. Frei Vicente do Salvador, op. cit., p. 67.
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presentes, que analisaremos como mais um rito pos-liminar. Segundo Mar-
cel Mauss?!, essa pratica, para os povos primitivos, produz abundancia de
riquezas e incita os deuses, 0s animais e a natureza a serem generosos. As
d4divas oferecidas entre os homens tém como fim comprar a paz para uns
e para outros.

Considerando as trocas entre o europeu e o indigena, fica evidente que
uma légica distinta motivava um e outro, uma vez que, lingtiisticamente,
uma comunicacio era impossivel. Portanto, o dar e receber presentes sim-
bolizava uma cadeia de vinculos semiéticos que ocupava o espago dessa
necessidade de presentificagdo do verbal.

Tomar posse de um territorio, e ndo registrar, por escrito, esse fato, estava
muito distante da légica do europeu. O digital estd contaminado por uma
l6gica aristotelizante de organizar a linguagem no Ocidente que, no fundo,
estd a servico dos interesses metafisicos: defesa da religido. Levando-se em
consideracio que sociedade nenhuma é s6 digital (hd, também, a invaséo do
anal6gico), facamos algumas digressoes. O digital/escritural estd fundamen-
tado no verbo ser, e este, comprometido com a metafisica aristotélica. E a
metafisica é a crenca mitica de uma origem anterior ao que existe. Um “an-
tes” que legitima um “agora’. Ao procurarmos uma explicagdo fora deste
mundo (“meta-fisico”), desdenhamos a relagdo com o mundo fisico/sensu-
al/oral/visual, etc. do qual o indigena detinha profundo conhecimento.

O grave é que a contaminagdo criminosa do digital/escritural (o euro-
peu) pelo analégico (o indigena) se d4 como um imperativo lingiiistico,
isto é, os fundamentos do escritural estdo comprometidos, de uma forma
linear, do resgate mitico do passado, durante (por imposigo fascista da
lingua) o reino de ouro (paraiso terreal), a origem perdida.

O comportamento das indias era totalmente alheio aos padroes euro-
peus e, para estes, ndo havia espago para a tolerancia ou para a compreen-
sdo ante o outro. Nas representagdes mentais dos ocidentais havia desejo
de exotismo e de erotismo. Porém, tomados por sentimentos antagdnicos,
adotavam um viés europeu de ler a “mulher” americana, que redundava
quase sempre em julgamentos negativos. Descrigdes contraditorias pul-
sam nos relatos dos missiondrios/viajantes que procuram rastrear a pre-
senca do maligno nas atitudes sensuais (ou néo) das indias. Desconcerta-
dos sentimentos em que o medo e a repulsa se alternam com uma atragao
e um fascinio indisfarcéveis.

21, Marcel Mauss, Sociologia e Antropologia. Sdo Paulo: EPU, 1974.
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Ha uma idealizagdo exagerada: “(...) que son los mas lindos retofios
que ha producido la naturaleza (...) las salvages son frescas y bien forma-
das, sino que tienen demasiado anchas las caderas. Su color se assemeja ao
de un durazno palido, y su piel estan suave y delicada, que traiciona el mas
leve sonrojo. En una palavra, enamorarian a un ciego (...)"??

Ou, na maioria das vezes — como nos trechos abaixo — a viso detratora
€ inequivoca: “As indias séo feias, esttipidas, sem nenhuma graca. Tém um
riso parvo e um andar ignébil. Nio se afeigoam ao amante, sendo infinita-
mente inferiores as negras; entretanto, vé-se uma multiddo de homens
brancos chegar ao ponto de se apaixonar por elas”?, Noébrega segue o
mesmo tom: “(...) regendo-se todos por inclinagdes e appetites sensuaes,
que esta sempre inclinado ao mal, sem conselho nem prudencia. Tém mui-
tas mulheres e isto pelo tempo em que se contentam com ellas e com as
dos seus, o que néo é condemnado entre elles”?!, As consideragdes de Léry
também sdo semelhantes: “(...) pintam sobrancelhas e palpebras como o
fazem, ao que se diz, as mulheres impudicas da Franca”. Desconcertado
ante a imagem das indias nuas, desabafa: “E tdo forte era esse hébito e
tanto se deleitavam com a nudez (...) que embora as cobrissemos 2 forga,
despiam-se &s escondidas ao cair da noite e passeavam nuas pela ilha, por
mero prazer”?5,

Observagoes sobre a nudez dos indios em geral sdo abundantes. J4 nos
primeiros contatos ela é notada e ponderada, sendo essa referéncia bem
significativa. Uma vez nus, os indigenas se qualificavam, também, como
seres culturalmente virgens, muito préximos a natureza, iguais entre si e
desamparados ja que a roupa é um simbolo de cultura e, portanto, era
como se vivessem no aguardo da cultura européia e cristd, Ou, por outro
lado, era um sinal do triunfo do mal nessas paragens, impudentes, presas
féceis do maléfico e provas mais do que evidentes da necessidade premen-
te da colonizagao,

Saint-Hilaire, relatando sobre o amor que as indias inspiram aos bran-
Cos, compara-o a uma espécie de encantamento e surpreende-se com o

22. Antonello Gerbi. La disputa del nuevo mundo. Historia de una polémica - 1750-
1900. México/Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 1960, p. 132.

23. Auguste de Saint-Hilaire. Viagem ao Rio Grande do Sul. Belo Horizonte/S. Paulo:
Itatiaia/USP, 1974, p. 136.

24. Manuel da Ndbrega, Cartas do Brasil, Belo Horizonte/S. Paulo: Itatiaia/ USP 1988, p. 90.

25. Jean de Léry, Viagem 2 terra do Brasil. Belo Horizonte/S. Paulo: Ttatiaia/USE 1980,
p. 119-120.
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fato de que “diariamente véem-se brancos fazerem caprichos por paixao
pelas indias, mas em geral elas sdo infiéis (...) sdo despudoradas e parecem
ter nascidos para a perdigdo dos homens da nossa raca”. Decididamente,
“essa falta de gosto s6 pode ser explicada pela estupidez dessas mulheres,
que as torna estranha a todas as reflexdes, a toda idéia referente ao futuro,
levando-as a agir como animais, entregando-se totalmente a voluptuosida-
de, aumentando para isso o prazer do homem por elas recebido nos bragos
e que é bastante rude para s6 procurar na mulher o prazer carnal”?S, Por-
tanto, 0 que a nova terra permitiu, acima de tudo, foi a possibilidade ilimi-
tada de imaginar, Deu vazdo as imagens acumuladas por uma época, regada
por lendas sobre o fantdstico e o maravilhoso, incrustadas sobre o nao-
verificado.

De stibito 0 “Novo Mundo” afigura-se-lhe ndo tanto como uma realida-
de existencial definida mas, antes, serd visto como um receptéculo idilico,
responsavel pelas representagdes nostélgicas das suas quimeras ancestrais.
Armado de uma religiosidade estreita, interpreta o espago alheio com os
referenciais de seu universo simbolico e, a partir da percepgdo de um outro
ser individual e real sobre as especificidades de seu meio e da sensagdo de
estranheza que lhe causa o desconhecido, chega-se & produgao da alterida-
de, possibilitando espago para o “maravilhoso”.

América — trata-se de um mundo geograficamente localizado, todavia,
inevitavelmente, relegado ao profano e fadado a submisséo, segundo os
referenciais eurocéntricos.

Quem era esse ser com o qual o europeu se deparava? Por certo tinha
caracteristicas diversas do recém-chegado. Mas onde situd-lo? Em nada se
parecia com os seres monstruosos, disformes que haviam povoado o ima-
gindrio europeu. Ndo era bicéfalo. Tampouco era anjo ou mesmo demanio.
Quem era esse outro? Como abocanhé-lo? Domesticar o estranho — para
ajustd-lo ao mundo dos cristdos era tarefa fundamental. Realidade e fanta-
sia se entrelagavam. A primeira institucionalizou a diferenca. O maravilho-
so enfumacou-se. O linear, constituido de sonhos, ficou intempestivo: dis-
solveu a identidade.

A América confundiu e tornou mais perfeita ainda a idéia da Europa. O
encontro estilhacou a narrativa histérica linearmente construida. Aqui, a
contingéncia, o caos, a desordem, o acaso, 0 mito se mesclavam, ininter-
ruptamente, em busca de novas relagdes que revelassem a mutagao.

26. Auguste de Saint-Hilaire, op. cit., p. 157-156-136.
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Assim, nesse microcosmos timbrado pelas variagoes, tudo tendia a se
alterar. O maravilhoso, como vimos, é mutante. O homem, perseguindo-o,
também estard exposto as mutacdes. Desse encontro forjou-se uma histé-
ria com uma simbologia prépria, ora revelando o visivel, ora insinuando o
invisivel.

“Todas as histérias de todos os povos sdo simbélicas”, observa Octavio
Paz. E continua: “A histéria que vivemos é uma escritura, na escritura da
histéria visivel devemos ler as metamorfoses e as mudancas da histéria
invisivel. Esta leitura é uma decifragéo, a traducéo de uma tradugdo: jamais
leremos o original”?’,
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