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RESUMO

A relagio entre religido e violéncia ¢ antiga e, a despeito de qualquer boa von-
tade, é necessdrio reconhecer que a mesma terd continuidade. Para relembrar um
dos muitos fatos antigos em que religido e violéncia andaram de maos dadas,
tomamos como exemplo o episddio do grupo donatista, que recebeu o nome de
circumecilliones. Por estar ligado a igreja africana, é necessério recordar a participa-
¢do do bispo de Hipona no sentido de pacificar os membros do grupo fandtico.

Palavras-chave: violéncia; religido; S. Agostinho; circumcilliones.

ABSTRACT

The relationship between religion and violence is old and, in spite of any good
will, is necessary to recognize that it will have continuity. In order to recall one of
the many events in which religion and violence were hand in hand, we took as
example the episode of the donatist group which was called ‘circumcilliones”. As
it was linked to the African church, it is necessary to remember the participation
of the bishop of Hipona in order to pacify the members of the fanatic group.

Key words: violence; religion; Saint Augustine; circumcilliones.
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Introducéo

A violéncia que, hoje, assumiu as formas mais insidiosas e mais cinicas,
atingindo elevado grau de refinamento, tornou-se um fato banal no cotidia-
no das pessoas e isso tem se constituido um grande desafio para os gover-
nantes e estudiosos em diversas dreas de conhecimento. N&o se pode disfar-
car a constatacdo de que a imnesma permeia toda a histéria da humanidade,
desde a antigiiidade a nossos dias, apresentando um rosto multifacetado,
desde o genocidio, o terrorismo, o infanticidio e outras variadas formas.

£ verdade que uma tendéncia 4 agressividade e & violéncia se encontra
potencialmente em cada um de nés. Visto ser a violéncia um fenémeno
onipresente na histdria da humanidade, diferentes enfoques tém sido evo-
cados para seu estudo. Roger Dadoun, professor na Universidade de Paris
VII (Jussieu), especialista em psicandlise, andlise literaria e cinematogréfica,
considera que a violéncia atinge o homem constantemente, desencadean-
do estrondos sinistramente reiterados, tais como crimes, guerras, massa-
cres, exterminios, etc. Ndo sendo um fenémeno apenas de ordem histérica,
a violéncia é considerada por esse autor como prdpria do ser humano, atin-
gindo-o nas pressoes do cotidiano. Ndo se trata, portanto, de algo eruptivo,
envolvendo apenas aspectos externos, cujas muitas expressoes e causas tém
cardter repentino, imprevisivel, mero desvario ou fatalidade histérica. Toma
a violéncia em seu sentido mais estrito, afirmando que quaiquer aspecto da
realidade humana a ela se associa. Desse modo, a designa como “funcao
estrutrante essencial no ser humano retratado em homo violens".,

Um dos maiores problemas que se coloca para a humanidade, particu-
larmente no inicio deste século XXI € a relagdo entre a violéncia e a religido,
especialmente através dos fanatismos de diversos matizes e seus subprodu-
tos, entre os quais, os fundamentalismos, as guerras santas e outros meca-
nismos. Religido e violéncia, embora paregam principios antagonicos, infe-
lizmente, esses dois conceitos caminharam de maos dadas durante muito
tempo. Essa questdo tem suscitado diversos estudos de cardter histdrico,
socioldgico e filosodfico, a ponto de hoje termos uma significativa produgio
intelectual sobre o assunto. Simpdsios, congressos, encontros e outras for-

1 Roger Dadoun, A violéncia: ensaio do lromo violens. Rio de Janeiro; DIFEL, 1998, p. 11.
Este livro foi publicado originalniente na Franga, com o titulo La violence: essai sur homo
violens. Paris: Hatier, 1993.
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mas similares de discussdo académica tém acontecido. No inicio de outu-
bro do ano passado, s6 para citar um exemplo, a Universidade Metodista de
S. Paulo (UMESP), através do Programa de Pés-graduacgio em Ciéncias da
Religido, promoveu uma semana de estudos sobre esse tema, envolvendo
um bom mimeroe de pesquisadores em diversas disciplinas, O objetivo era,
na palavra de um de seus coordenadores, Dr. Paulo Barreira, “discutir com
a comunidade cientifica, vinculada as ciéncias sociais e a religido, a intera-
‘¢Ao entre violéncia e religido, visando a entender a problematica e a escla-
recer a agdo necessdria”. Desse encontro participaram representantes do
Nuicleo de Estudos de Violéncia da Universidade de S. Paulo, representantes
de igrejas catdlicas e protestantes. Foi destacada a presenca da Dra. Marion
Aubré, antropdloga da Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, de
Paris, que apresentou o estudo “Religido e violéncia em perspectiva antro-
polégica”. Encontros similares tém acontecido, em ordem mundial, resul-
tando publicagoes interessantes?, o que reafirma a atualidade do tema ora
enfocado.

Pode-se dizer que os atentados as torres do World Trade Center e ao
Pentdgono, em 11 de setembro de 2001, foram vistos pelo mundo com pro-
funda consternagéo, como “uma luta de deuses”. De um lado, os mugulma-
nos tornaram se vildes da vida ocidental e da tranqiiilidade do “american
way of life”. Certamente, a opiniao mundial voltou-se para o islamismo como
religido e, em determinados setores, encarou-se o mugulmano como indi-
viduo cuja crenga o leva a aspiragéo de morrer lutando por Al4d — fenémeno
divulgado como “Guerra Santa” ou jihad®. Deve-se lembrar que hd diversas
correntes dentro do Islamismo, e a que vimos em agédo no dia 11 de setem-
bro foi a mais extremada e radical, conduzida por uma interpretagfo literal
das palavras do Alcorfio. Os Estados Unidos, considerados uma fortaleza
inexpugndvel e intransponivel do capitalismo bem sucedido foram atingi-
dos por pilotos “kamikazes”, talvez sob o comando de um miliondrio saudita’.

2 Como uma das publicaggdes sobre o assunto, deve-se lembrar o excelente texto orga-
nizado por Maria Clara Lucchetti Bingemer, da PUC-Rio, Vieiéncia e Religidio: trés veligites
em confronto e didlogo. S. Paulo: Loyola, 2001.

3 Na verdade, 0 que Maomé diz no Alcorio € que deniro da fihad existem a pequena e
a grande jiliad. Esta (ltima ¢ a luta interior do mugulinano para submeter o ego a Deus e
ser realmente um homem de Deus, um homem espiritual. A primeira € a luta externa que
sempre esteve presente na histéria do Isk porque este surgiu num contexto conflitive. Cf.
o arligo de Maria Clara Bingemer, 11 de setembro: um ano depois, disponivel em: <http:/

[ wwwamaivos.uol.com.br/templates/ amaivos/noticia>, Acesso em 15/10/03.
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Por outro lado, a cultura americana, acostumada a negar ou camuflar a
morte, especialmente quando a banaliza nos filmes de faroeste ou de agen-
tes de espionagem supostamente a servico do bem, de repente, tiveram que
encarar a morte de frente e ainda tiveram que ouvir do representante da Al
Qaeda o mote desafiador: “Vocés t8m milhées de jovens americanos ansio-
sos para viver e nés temos milhdes de jovens mugulmanos ansiosos para
morret”, Tal declaragdo é impressionante por inverter um valor de grande
importancia: a vida vira morte e a morte vira vida,

Tudo isso representa a triste realidade de milhares de vitimas civis ino-
centes, ainda presentes na meméria do mundo todo. Nao menos presente
e, mais que isso, atuante, temos a reacdo (ou retaliacio) ndo menos fandtica
de Bush e seus aliados, ao invadir e manter sob seu dominio o Iraque —
acdo que tem resultado, igualmente, milhares de vitimas que nada tinham
ou tém a ver com o litigio. O pafs que atacou sempie ensinou a amar e
praticar determinados valotes, tais como a liberdade, a democracia, o res-
peito ao direito das pessoas, etc, Tudo isso se constitui em evidéncias que
apontam para a relagfo entre violéncia e religido. Ou seja, as crengas esti-
mulam atitudes irracionais e acendem um ideal de justificagio no qual o
bom senso e o juizo ponderado, via de regra, ndo tém lugar®.

Nossa pretenséo, neste pequeno artigo, ¢ suscitar o problema que a Igreja
africana enfrentou no séc. IV, com o surgimento de um grupo fandtico de

4 Dentro dos Estados Unides existem mais de quarenta mithdes de mugulmanos, entre
rabes, africanos e os que ali se converteram. Diga-se, de passagem, que o Isli ¢ a segunda
religidio da Europa em mimero de fiéis e é impressionante ver nas capitais européias sinais
visiveis dessa presenga

5 Do mesimo modo que os mugulmanos nae hesitaram em perder suas vidas para des-
truir outras, atitudes religiosamente injustificdveis, os Estados Unidos, na afirmagio de
Octavio lanni, “estéo acometidos de um fundamentalismo calvinista entouquecido, conven-
cidos de que estdo travando uma guerra santa contra o mal”, E explica: “Por considerarem
que t&m a misséio de civilizar o resto do mundo, sobretudo o Oriente, que é pouco com-
preendido, os Estados Unidos se colocam frente ao mundo como eixo do bem”. Entrevista
dada a Vera Rita da Costa e publicada em Ciéncia Hoje, v. 31, 1, 186, p. 16 e 18. Recentemen-
te, o Conselho de Seguranga da ONU aprovou por unanimidade proposta dos Estados Unidos
sobre a ocupago do Iraque, fixando a data de 15 de dezembro de 2003 para que o Consetho
de Governo Iraquiano entregue o cronograma de transigdo politica. Essa unanimidade, con-
tudo, nfio convenceu a Ruissia, Franga e Alemanha, que asseguraram o ndc-envio de solda-
dos ou dinheiro para ajudar a ocupacfio ainda sem previsic de data para seu término,
Também néo foi transferida 4 ONU a responsabilidade da condugio do processo. Cf. Folha
de S. Paulo, 17 dez. 2003, p.
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donatistas. Precedendo, contudo, esse enfoque central, faremos breves con-
sideracbes, de ordem histérica sobre a relagdo entre violéncia e religido,
pois a relagio entre ambas é antiga e, a despeito de qualquer boa vontade,
é necessdrio reconhecer que a mesma terd continuidade.

1, Dos primeiros séculos do cristianismo ao inicio da Idade Moderna

No que diz respeito aos trés primeiros séculos da era cristd ndo temos
evidéncia da presenca de cristdos no exército romano. Entretanto, a partiv
do final do segundo século, jd hd evidéncia dessa presenca, visto que a
carreira militar passou a ser admitida para os cristdos, embora houvesse
restricdo a participacdo em conflitos em que houvesse derramamento de
sangue. Isso porque, durante a Pax Romana®, supostamente inaugurada
por Augusto, que “pds fim a guerra e organizou a paz’, era possivel a um
homem servir durante muitos anos as legides romanas sem o envolvimento
direto com atividades bélicas. Havia o caso de cristdos que se recusavam a
ingressar no exército romano muito mais por causa do culto aoc Imperador
do que propriamente por causa das guerras a que estavam sujeitos a par-
ticipar. Esses eram acusados de deslealdade ao Império, uma vez que en-
tendiam que a tinica luta a ser travada seria de ordem espiritual.

Internamente, nos primeiros séculos, a Igreja enfrentou o problema das
idéias desviantes (gnosticismo, montanismo, maniqueismo, donatismo,
pricilianismo, etc.) com certa tolerdncia. Os despojamento dos interesses
materiais, a pouca preocupagio com os poderes temporais e, principal-
mente, o forte espfrito missiondrio levavam a encarar as dissidéncias sem a
forte idéia da coacdo e, muito menos, da violéncia. O principio era o do
didlogo ou do convencimento. Alids, os préprios pregadores ndo davam um
cardter absoluto a suas crencas e as tendéncias divergentes eram tratadas,
nos primeiros concflios, com respeito, especialmente no que concerne o
respeito a pessoa humana.

6 Evidentemente, deve-se olhar de modo critico a Pax Romana. Klaus Wengst, nesse
aspecto, é pertinente, quando assinala que a Pax Romana foi experimentada de modo di-
ferente pelos diversos grupos sociais, Por isso, deve ser olhada nio somente “a partir de
cima’, ou seja, pelos othos dos dominadores de Roma. Antes, é preciso inverter a perspec-
tiva, “a partir de baixo”, pois, afinal, foi estabelecida e mantida a forga pelos romanos sobre
“todo o orbe terrestre”. Gf. Pax Romana: pretensio e realidade. S. Paulo: Paulinas, 1991, p. 19.
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Todavia, na era constantiniana (especialmente a partir de 313), o oficia-
lismo fez com a Igreja passasse a punir rigorosamente nido apenas os pa-
gdos como também os hereges. Houve a confiscagfio de bens, as torturas e
até mesmo a morte. E, externamente, com o processo de aceleragio de
cristianizagdo da sociedade romana, fazendo com que a maioria da popu-
lagdo, em pouco tempo, se tornasse cristd, foi inevitdvel a pressdo para que
se ingressasse no exército, pois Igreja e mpério passaram a caminhar jun-
tos. E, especialmente por ocasido das invasdes bdrbaras, deu-se expressio
a uma nova mentalidade, resultando na teoria da “guerra justa” — tema
candente que focalizaremos mais adiante.

No Ocidente, depois da queda do Império Romano, a Igieja passou a ser
a Unica for¢a organizada e intelectualmente coesa na anarquizada Europa.
Por isso, do dominio espiritual, passou a promover o poder temporal a ponto
de transformar seus dogmas, ritos e costumes nos tinicos universalmente
aceitos e respeitdveis,

No séc. XI, a Igreja exaltou o homem de combate, representado pelo
cavaleiro medieval, movido pelo espirito marcial. As grandes manifestactes
desse espirito foram as campanhas militares contra os mugulmanos. Na
Europa Central surgiram as Cruzadas que, por cerca de dois séculos, com-
bateram os exércitos islimicos, especialmente pela posse de Jerusalém e de
outros “lugares santos”. Daf o surgimento dos papas que, fortalecendo o
poder temporal da Igreja, ndo hesitaram em assumir sua face guerreira.
Jiilio 11 € um belo exemplo, quando foi visto entrando em Bolonha, armado
até os dentes, deixando de lado as vestes pontificais e vestindo a couraga,
comandando infantes e canhdes.

Até o séc. X1I, os bispos e os seus prepostos exerciam o papel da vigilan-
cia da doutrina. Em 1216, o Papa Inocéncio lil encomendou a S. Domingos
de Gusmado a presidéncia de um tribunal especial, sediado em Toulouse, Fra
a “inquisi¢io delegada”, ou seja, presidida e executada por magistrados di-
retamente ligados a Santa Sé. A prépria ordem de S. Domingos, através de
uma milicia especial, que ndo estava confinada a vida conventual, mas ju-
rando guardar a castidade, tomavam as armas, a servigo da Igreja, toda a
vez que fossem para isso convocados, A estrutura definitiva do Santo Oficio
foi delineada no Concilio de Toulouse, em 1228, ratificada, depois, pela bula
de Gregdrio 1X, em 1231. O papa Urbano IV crioy, etn 1263, o cargo de
Inquisidor Geral, concentrando numa tinica pessoa o controle de todos os
tribunais.
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O periodo renascentista, ao lado do humanismo, contemplou o surgi-
mento de novas armas de guerra com grande potencial de destruigfio, como
o canhio, por exemplo, usado pelas monarquias dindsticas, dvidas de con-
quistas territoriais. Ndo obstante a condenacfo da violéncia por Thomas
Morus e Erasmo de Roterdam, principes ambiciosos tornaram-se sanguina-
rios e, em nome da religidio, instigaram a prética de atos cujo objetivo era
tomar posse & forca dos territdrios disputados. Erasmo acreditou ser o cris-
tianismo a tnica forca capaz de estabelecer a paz. Sua tese se resumia no
principio de que todos os antagonismos nacionais deveriam ser desarma-
dos. Deveria desenvolver-se a consciéncia de uma civilizagdo solidéria e,
para isso era preciso retirar todo poder mundano das méos sacerdotais,
deixando-thes tdo somente a autoridade religiosa voltada para o atendi-
mento dos fiéis?.

Mesmo os reformadores protestantes que, formalmente, condenavam o
uso da forca (mas defendiam o principio da “guerra justa”), foram condes-
cendentes com determinados movimentos de represséo. Lutero, por exem-
plo, pouco ou nada fez para evitar as guerras camponesas, de 1517 a 1525.
A propdsito, Engels definiu a atitude de Lutero como “servilismo covarde”.
Alids, o mesmo autor afirmou que Lutero se transformou num “lacaio dos
principes”?. Zwinglio morreu num campo de batalha, quando acompanha-
va as tropas de Zurique, em luta contra os cantées que néio aderiram ao
protestantismo. Na época, a religido apoiou e incentivou muitos conflitos
que assolaram o continente europeu,

Temos ainda os reformadores radicais, mais conhecides como anaba-
tistas, defensores da exigéncia do batismo de adultos e adeptos de uma
renovacdo moral e social. Alguns deles, recusando portar armas, prestar o
servico militar ou participar de guerras, foram terrivelmente perseguidos.
Se, de um lado, Thomas Miinzer soube dialogar com eles, através de uma
linguagem popular, na qual combinava elementos religiosos com reivindi-

7 Sobre o assunto, recomendamos o excelente texto de Roberto Romano, Erasmo e a
guerra. Premissa. Campinas: Unicamp, Nuicleo de Estudos Estratégicos, cad. 3, abr. 1992, p.
52-69,

8 Florestan Fernandes {org.}, Karl Marx, F Engels: histdria. 5. Paulo: Atica, 1983, p. 236-
252, Bvidentemente, tais acusagbes extremadas devem ser tratadas com o devido cuidado.
Dai a abordagem mais criteriosa de Julio de Santa Ana. Cf. Lutero e os movimentos sociais
na Alemanha durante o perfodo de 15171525, Perspectiva Teoldgica, v. XV, n. 37, set. dez,
1983, p. 337-349.
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cagdes sociais, do outro, houve intolerancia. Deve-se, ainda, lembrar o fa-
natismo do grupo anabatista. Em fungéo disso, um bom nimero de segui-
dores do movimento, na cidade de Miinster, movido por um messianismo
ingénuo, morreu portando foices e enxadas, ao tentar enfrentar os canhdes
dos principes.

Na Franga, a facgdo catdlica liderada pelos Guise promoveu a guerra
contra os calvinistas, conhecidos como huguenotes, e essa luta estendeu-se
por boa parte da segunda metade do séc. XVI. O pior resultado desse con-
fronto foi o massacre dos huguenotes, na célebre noite de S. Bartolomeu (24
de agosto de 1572), 1esuitando a morte de milhares de pessoas em Paris e
seus arredores.

Quem desconhece a selvajaria da Guerra dos Trinta Anos (1618-1648),
em cuja origem e desenvolvimento havia uma complexa mistura de ques-
toes religiosas, politicas e econdmicas? Essa guerra devastou grande parte
da Europa central, destruindo preciosas vidas humanas.

Para resumi-la, comecemos por lembrar que, no chamado Sacro Impé-
rio Romano do Ocidente, o rei era eleito pelos principes e bispos e coroado
pelo Papa, e todos os outros reis deviam respeitd-lo como tal, Com a Refor-
ma Protestante, instalou-se o conflito entre os principes eleitores, que se
tornarani protestantes, e o pretendente ao trono imperial, o qual deviam
eleger, e que desejava preservar o catolicismo. Embora as disputas que o
motivaram tenham nascido antes, a fase conhecida como Guerra dos Trinta
Anos foi um perfodo de conflito contfnuo que comecou quando o futuro
sacro imperador romano Ferdinando 11, rei da Boémia, tentou impor o
absolutismo catélico romano em seus dominios, ¢ os nobres protestantes
da Boémia e Austria se rebelaram, em 1618. Logo, os principais adversérios
dessa Guerra foram, do lado catdlico, Ferdinando II, Imperador do Sacro
Império Romano, e do lado protestante, Frederico V, rei da Boémia.

Além das razodes religiosas, vdrios outros motivos contribufram para o
conflito, inclusive disputas sucessérias e territoriais e questées comerciais.
A disputa alargou-se, abastecida por ambigdes politicas das varias potén-
cias. Uma luta paralela envolveu a rivalidade da Franca, simultaneamente,
com 0s Habsburgo do império e com os Habsburgo da Espanha, que vi-
nham tentando construir uma corrente de aliangas antifrancesas. Em resu-
mo, no coragio de Europa, trés denominagtes disputavam o poder: o Ca-
tolicismo romano, o Luteranismo e o Calvinismo. Isso resultou numa con-
fusdo de aliangas instdveis 4 medida que os principes e prelados chamavam
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poténcias estrangeiras em seu auxlio. A luta envolvia o Sacro Império Ro-
mano, que era catélico e de dominio da familia dos Habsburgo, e uma rede
de cidades e principados protestantes que confiaram nas principais potén-
cias anticatdlicas, a Suécia e os Paises Baixos. Note-se que as provincias
holandesas tinham, finalmente, sacudido, o jugo da Espanha, apds uma
luta que havia durado 80 anos.

A questdo paralela do conflito estava no fato de os exércitos combaten-
tes serem constituidos, principalmente, de mercendrios, muitos dos quais
n#o recebiam seu pagamento. Estes buscavam nos campos o seu suprimen-
to e, assim, comegou a “estratégia de lobo”, tipica dessa guerra, somando
violéncia a violéncia. Os exércitos de ambos os lados pilhavam, enquanto
marchavam, deixando cidades, vilas e fazendas devastadas. A guerra termi-
nou com a paz de Westfalia, em 1648, e teve lugar quase exclusivamente em
solo alemio.

Para nio estendermos os exemplos, pois a histéria do Ocidente, & me-
dida que se difundia a fé cristd, inevitdvel se tornava alguma manifestagao
de violéncia, voltemos ao norte da Africa, analisando o “locus” principal
deste artigo.

2. Os circumcilliones, no tempo de S. Agostinho

Os circumcilliones (os que andam em torno de granjas e celeiros)® eram
compostos, na sua maioria, de camponeses berberes que se constitufam
em grupos rurais de homens livres e migrantes, despossuidos de terras que
alugavam seu servigo para trabalhos sazonais (a semeadura, a vindima ou
a colheita das oliveiras) sob a autoridade de um conductor. Em termos re-
ligiosos, professavam as tendéncias donatistas

Donato, bispo de Cartago (313-347), de quem tomou nome o movimen-
to que seguia as pisadas do antigo montanismo, encabegou um grupo cis-
mitico no séc. IV que, de inicio, se circunscreveu ao noite da Africa. O
cisma, propriamente dito, surgiu apés a perseguigio de Diocleciano que, na

9§, Agostinho néo aceita a raiz circellionis (da expressio “circa cella”), cuja referéncia era
aplicada aos monges que vagavain por diversas celas (Cf. En. in Ps., 132, 3). Antes, aplica-
thes o termo circumcilliones (de “circum cellas”) exatamente porque erravam como vadios
em volta dos celeiros. E justifica o étimo, ao recordar que o grupo era composto de pessoas
sem residéncla fixa, preferinde viver préximo ao celeiro das fazendas, buscando o que comer.
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Africa, assumiu caracteristicas proprias em termos de tolerdncia: sacerdo-
tes e bispos que entregassem as Escrituras e as insignias eram poupados. O
movimento tomou vulto pela ndo-aceitacio da sagracéo de Ceciliano, em
311, como bispo de Cartago. A rejei¢fio era fundada na possibilidade de que
o préprio Ceciliano tivesse entregado as Escrituras para serem queimadas,
sendo considerado, portanto, um fraditore,

O donatismo representado pelos circumecilliones adquiriu um matiz de
luta social, visto que os camponeses, oprimidos pelos impostos imperiais e
constrangimentos outros dos quais eram vitimas, utilizaram-se do movi-
mento para saquear fazendas daqueles que néo partilhavam de seu credo e,
em alguns casos, até dos prdprios donatistas. Alguns autores minimizam o
caréter social do movimento'?. Outros encaram os circumcilliones sob du-
plo aspecto, a saber, o religioso e o social, estabelecendo uma certa perio-
dizacdo, enfatizando que nos tltimos tempos teria diminuido sua violén-
ciall. Saumagne defende a idéia de que o movimento formava uma catego-
ria jurfdica muito precisa, uma ordo de trabalhadores agricolas itinerantes
que oferecia seus servigos sazonais na regido da Numfdia. A condigfio de
itinerantes e a estrutura de grupo organizado tornavam seus integrantes
mais aptos a uma revolta que os camponeses sedentdrios e colonos isola-
dos sob determinados dominios!?.

Algumas circunsténcias favoreciam a acdo desse grupo como manifes-
tacdo de revolta. Havia endividamento do campesinato. A hipoteca de terra
dos devedores ameacgava a existéncia de propriedades de pequeno e médio
porte. Anos catastréficos de seca vieram a acentuar o problema, especial-
mente os agricultores que néo dispunham de uma pequena reserva, A re-
messa de imposto ndo era dispensada por conta de tais circunstincias.

S. Agostinho, numa de suas cartas (Ep. 185, IV, 14), aponta para oufra
acdo de ordem social dos circumcilliones. Trata-se da libertagdo dos escra-
vos e ajuda aos endividados, Sem entrar em detalhes se a acéo era para
evitar a concorréncia dos escravos no trabatho agricola ou por pura solida-
riedade, muitos membros desse grupo ajudavam colonos endividados e

10 Peter Brown, Religion and society in the age of Saint Augustine. London: Harper & Row,
1972, p. 335-338.

11 C, Lapelley, Les cités de Afrique romaine au Bas Empire. Paris: Btudes Augustiniennes,
1979, v. | (La permanence 'une civilisation municipale), p. 93-94

12 Charles Saumagne, Quvriers agricoles ou rédeurs de celliers? Les circoncellions
&’Afrique. Annales d’Histoire Fconomique et Sociale, v. 6, 1934, p. 351-364.
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escravos a fugirem dos seus senhores (possessors), facilitando a ida para
outras localidades, :

Em termos religiosos, o grupo era movido por um grande ardor pelas
Escrituras e, em termos doutrindrios, ensinava que o papel desempenhado
pelo sacerdote, nos sacramentos, era de substancial importancia; o sacerdo-
te tinha de ser santo e estar em plena comunhfo com a Igreja para que o
sacramento fosse efetivamente vdlido. Contudo, com: o decorrer do tempo,
passou a ser uma rebelido popular contra a elite catélico-romana, No século
IV, muitos desses fanaticos partiddrios de Donato, para vingar a condenacio
deste pelo Sinodo de Atles (314) e pelo Concilio de Nicéia (325), protagoni-
zaram uma série de invasdes na Numidia e na Mauritdnia, saqueando e
destruindo edificios religiosos, desestruturando a paz social e a Igreja

O Sinodo de Atles foi convocado em virtude de os donatistas nao acei-
tarem as determinagoes do Sinodo de Roma, em 313, Para dar satisfacio
mais ampla da exigéncia eclesidstica, o Imperador decidiu recorrer a wna
instancia mais alta da Igreja, ou seja, a um concilio ao qual deveria compa-
recer um niimero mais representativo de bispos. Tal concilio foi presidido
pelo bispo Marino, da mesma cidade de Arles, um dos juizes nomeados
antecipadamente pelo imperador, Pretendia ser wma grande assembléia
eclesidstica do Ocidente, com o comparecimento de cerca de 46 bispos {da
Itdlia, Africa, Bretanha, Gdlia e Espanha).

A repressio decorrente das resolucdes de Arles foi dura. As igrejas dona-
tistas foram fechadas, e o movimento foi vitima de persegui¢do néo s6 da
Igreja oficial como do préprio Império. Este dltimo fato motivou a razio
pela qual perguntavam: “Que tem o imperador a ver com a Igreja?” Por isso,
decepcionados com a resolugiio do Sinodo, houve a revolta e, & medida que
0 tempo passava, o grupo crescia, representando essa estranha ligagdo en-
tre religidio e vioiéncia. A

Gragas a violéncia de suas arremetidas, os donatistas mantiveram a posse
de suas igrejas, muitas delas tomadas a forcd dos catélicos, a despeito das
leis imperiais que ordenavam o.contrdrio. Sendo, na maioria, berberes que
viviam & margem da prosperidade romana, embora nfo se identificassem
plenamente com a “pars Donati” e, num primeiro momento, talvez néo
tivessem ligacdo direta com os dissidentes da igreja africana, os donatistas
souberam aproveitar-se de sua parceria, A estreita solidariedade entre eles,
as vezes, episddica e interesseira, de fato, existiu. Do contrario, ndo haveria
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motivo para S. Agostinho referir-se ao grupo com tamanha veeméncia,
considerando-o como um bando de renegados, vergonha da cisdo africana
(Contra Gaud., I, 28, 32),

Enquanto dissidentes da igreja oficial e partiddrios do donatismo, enfa-
tizavam os aspectos escatolégicos de sua pregacio, proclamando a queda
do Império Romano. No comportamento, contude, praticavam uma espé-
cie de banditismo que fazia guerra aberta a Igreja, matando e torturando o
clero e os fiéis. Chamavam-se a si mesmos de “agonisticos” e evocavam esse
titulo, dando-lhe um cardter honroso com base nas palavras do apdstolo
Paulo (If Tm. 4, 7). Essa divisa era comumente encontrada em epitafios dos
que eram considerados madrtires, nos monumentos e em algumas basilicas
donatistas. S. Agostinho refuta tal denominacgéo: “Oxala fossem realmente
soldados de Cristo e ndo soldados do deménio” (En. in Ps., 132, 6). Seu lider
era denominado dux sanctorum (condutor dos santos), o que bem demons-
tra a motivagdo fandtica do grupo. Formavam verdadeiras quadrilhas, espa-
lhando-se por todas as regides da Africa. Com o passar do tempo, comega-
ram a contar com a aprovacio dos presbiteros e bispos de sua cidade de
origem. P. Brown, enfatizando sua itinerdncia, qualifica-os como ciganos ou
errantes'3, Contudo, néo residia aqui a exclusividade de sua caracteristica
perturbadora, visto que ndo apenas ameagavam aos que se afastavam de
sua pratica como chegavam as vias de fato, infligindo-lhes gravissimos da-
nos. Destacamos aqui duas de suas principais vitimas: S. Posidio e Médximo.
O primeiro, durante uma visita & diocese de Calama, ao ser assaltado e
ferido gravemente, escreve; “...et nisi oboedissent, damnis gravissimis et
caedibus adficiebantur, armati diversis telis, baechantes per agros villasque
usquee ad sanguinis effusionem accedere non metuentes”4. Ao segundo, bis-
po de Bagai, sevicias semelhantes ou piores foram infligidas; foi apunhala-
do na virilha, enquanto celebrava a missa, e levado ao alto da torre, de 14
atirado. Mesmo assim, conseguiu escapar & morte.

Os circumecilliones depredavam propriedades nao s6 dos catdlicos tradi-
cionalistas como dos préprios donatistas ndo fundamentalistas, ou seja,
ndo aceitavam os partiddrios de tendéncias conciliadoras ou irenistas. Isso

13 Peter Brown, Augustine of Hippo. A biography. Berkeley/Los Angeles: University of
California Press, 1984, p. 229. Essa qualificacio pertence muito mais & origem do grupo
que propriamente a seus atos. CF ainda Charles Saumagne, op. cit,, p. 351.

14 §, Posidio, Vita Sancti Augustini, X.
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atesta claramente a sobreposigéio da questio politica e social sobre a reli-
giosa, no que concerne a pritica da violéncia.

Evocando a tradigdio rigorosa e conservadora dos donatistas, preten-
diam resgatar a memdria dos mortos, mas o ponto principal a ser lembra-
do é o de que seus membros, em determinadas ocasides, iam ao extremo
de tirar a prépria vida, sob o pretexto de fundo mistico, arrogando a gléria
do martirio, a semelhanga dos cristdos da igreja nascente!>, Alids, nisso
residia uma das dificuldades de serem capturados, pois, ao notarem a
aproximacao de tropas, lan¢avam-se na dgua ou precipitavam-se em abis-
maos, aos gritos de “Deo laudes”. Misturando descontentamentos de ordem
politica e econdmica, traduziam uma forma extremista de se praticar vio-
léncia, inaceitdvel para o pensamento cristio e para a prética religiosa
consciente, ndo importando o credo. Ronald Knox observa que a pratica do
suicidio, entre eles considerada uma forma de mattirio, tinha mais um matiz
de atitude revoluciondria contra Roma do que propriamente um aspecto
religioso!s,

Mulheres também participavam do bando, especialmente as religiosas,
virgens consagradas, que eram chamadas de sanctimoniales'?. S. Agostinho
faz mencao dessas mulheres, repetidas vezes, nos seus escritos (cartas, ser-
mdes e no livro XXII do De Civ, Dei), geralmente de origem humilde (filhas
dos coloni), presentes na drea rural, Em determinadas circunstancias, elas
acompanhavam senhoras ricas, donas de propriedade, em sua memoria
marfyrum particular. Mas muitas delas juntaram-se aos fandticos circum-
cilliones, em suas agdes coletivas e andancas, deixando o voto de castidade,
entregando-se a orgias (Ep. Contra Parm., I, 9, 19; III, 3, 18). Eram, portan-
to, um grupo social bastante distinto das virgens cristas de nobres familias
as quais a historiografia j4 dedicou expressivos trabathos.

15 Cf. Eps. 50; 86; 87, 10; 88, n, 1,6e 8;97,3; 105, n. 2e 3; 111, n. 1 e 2; 185, n. 12, etc.
Cf. ainda Niceto Bldsquez, A moral tradicional da Igreja sobre o suicidio. Concilium, 199,
1985/3, p. 73.

16 Apud John R, Hall, Religion and violence: social pracess in comparative perspetive.
Chapter prepared for the Michele Dillon {org.), Handbook for the Sociology of Religion (forth-
coming, Cambridge University Press, 2001), p. 19. (mimeo).

17 0 termo refere-se ao antigo costume da tradigio africana no que diz respeito as vir-
gens consagradas dos partiddrios de Donato que, conirariando as idéias de S. Agostinho,
ndo viviam nos mosteiros. $io numerosos os exemplos reprovados de conduta das sancti-
monialis dissidentes. Cf. Paul Monceaux, Histoire de la vie littéraire de UAfrique chrétienne.
Paris: Leroux, 1923, v. IV, p, 144-145,
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S, Agostinho refere-se ao subdidcono Primus que, passando para as hos-
tes de Donato, levou consigo duas virgens consagradas (Ep. 35, 2}. Rebati-
zadas com ele, passaram a participar de verdadeiras bacanais, especialmen-
te & volta dos monumentos dos mdrtires's. E o que mais horrorizava o bispo
de Hipona era o fato de que algumas dessas mulheres, antes virgens, ao se
engravidarem nessas bacanais, para repararem a md conduta, atiravam-se
do alto dos rochedos, buscando a suposta morte herdica. Com isso, presu-
miam que estavam se vingando delas mesmas, praticando uma espécie de
autopunigio ou reparagdo do ato praticado. Procuravam, assim, a morte
violenta, na esperanga de obter ndo apenas o céu como recompensa, mas
também a homenagem posterior, semelhante as honrarias prestadas aos
mdrtires, como era o costume da épocal®.

Nos primeiros anos de suas pilhagens, na Numidia e na Mauritania, nao
se armavam de espadas e de outros instrumentos cortantes, com base na
proibicio do Bvangelho (Mt. 26,51-52). Nem por isso deixavam de buscar
outro tipo de arma. Serviam-se de varas ou bastdes nodosos com os quais
batiam no dorso dos adversdrios2®. Com o decorrer do tempo, esse tipo de
arma ndo Thes bastava, razdo pela qual passaram a utilizar-se de instrumen-
tos metdlicos (machados e espadas), bem como de armas de guerra, como
a seta e a funda (En. in Ps., 54, 26), Coin isso, ostentavam a sua atitude néo
pacffica, comportando-se como estranhos soldados a servigo de wma causa
julgada extremamente justa. Assumiram, portanto, formas de comporta-
mento que, hoje, seriam consideradas terroristas®!.

Na concepeio deles, enquadravam-se como mdrtires todos os que ha-
viam sido mortos durante uma perseguicao, seja qual fosse. Razéao por que,
mesmo quando buscavam a prépria morte, tinham na conta de estarem pra-

18 Ep, 35, 2,

19 Contra Gaud.,, I, 36, 46.

20 Ps, contra parfem Donati, 16); Contra Litt, Pefit, 11, 88; En. in Ps., 10,5,

21 A palavra “terrorismo” foi cunhada no séc, XV, durante e ap6s a Revolug@o Francesa.
O terino pretendia definir a politica jacobina (parte radical da burguesia revoluciondria) na
tentativa de expulsar do quadro polftico os girondinos, seus adversdrios. A palavra “terror”,
desde essa época, une-se  idéia de “virtude”. Como os jacobinos tentavam seguir as pro-
posicdes democrdticas de Rousseaw, a pretenséo era retomar, na vida moderna, as “yirtu-
des” dos antigos gregos e romanos. E se 0 povo néo sente as propensdes para as “virtudes”,
é preciso “obrigd-lo a ser livre”. No caso dos jacobinos, tal pedagogia se traduz no “terror”,
Cf. a importante analise de Alain Badiou na coletanea dirigida por C. Kinstler, La républigue
et la ferreur, Paris: Kymé, 1995,
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ticando wm “suicidio devoto™?. Desse modo, nio estabeleciam diferenca das
circunstéincias que levavam alguém a morte, a néio ser pela recusa da arma
branca (glddio ou punhal) e isso apenas no infcio do movimento. Contudo, se
mortos nas maos dos pagéos, pouco importava o tipo de arma utilizada,

Também era costume precipitarem-se contra os pagaos, como se esti-
vessem envoltos num clima de festa, dominados por acesso de loucura,
langando-se ao encontro de seus dardos, quais animais selvagens encurra-
lados pelo cagador. Outras vezes, procuravam estradas e abordavam, repen-
tinamente, o viajante solitdrio e, sob ameagas, obrigavam-no a praticar o
homicidio. Em alguns casos, procuravam magistrados acompanhados de
seus oficiais e os constrangiam a matd-los sob a ameaca de eles virem a
perder sua vida, caso nao atendessem a seu pedido. Serviam-se, pois, de
outras pessoas e suas respectivas armas como instrumentos de sua prépria
morte. Era a busca deliberada do fim, segundo propdsitos religiosos. Todas
essas atitudes eram justificadas porque, segundo eles, estavam travando o
“bom combate”. Mesmo derrotados, eram vencedores porque porque se tor-
navam “mdrtires” de wmna causa justa. Isso fortalecia a prépria luta dos so-
breviventes, pois construfam uma crenga mais acirrada na missdo salvifica
que supostamente desempenhavam?3,

Observa-se que, no tocante a busca espontinea da morte, niio era cos-
tume, entre eles, o uso do ferro. Se, em determinado tempo, usaram gladio
e machado, estes eram utilizados para hostilizar os outros. Era mais comum
buscarem a morte na dgua, no fogo ou através da precipitacdo em abismos
ou em gargantas abruptas?., O prdprio S. Agostinho teria visitado vdrios
rochedos que eram, preferencialmente, procurados por esses suicidas fan4-
ticos. Raramente se enforcavam, talvez temendo ressuscitar a antiga lem-
branga de que tal suplfcio foi buscado por Judas Iscariotes ou eram influen-
ciados pelas concepcdes romanas de morte, Bvitavam, desse modo, ser tidos
na conta de “traidores” e tudo faziam para dar um cardter heréico a morte.

Ao andarem armados de varas e bastdes e até de langas e de outras
armas, apavorando povos e derramando sangue sem qualquer escripulo,
estavam mais para um bando de “guerrilheiros” (com o perdio do anacro-

2 0 termo € usado por Berthier. Cf. André Berihier, LAlgérie et son passé. Paris: A. ).
Picard, 1951, p. 128,

23 Regina Maria da Cunha Bustamente, Violéncia e “terrorismo”: circuncelities na Africa
romana, Boletim do CPA. Campinas, n, 11, jan./jun. 2001, p, 142

# Cont. Gaud., 1, 27, 30. André Berthier, op. cit,, p. 128,
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nismo) que propriamente para um grupo de religiosos. Desse modo, torna-
va-se imprevisivel o desfecho disso tudo se algo nfio fosse feito, quer pelo
caminho da conciliagdo (mais compativel com o cristianismo) quer pelos
métodos mais rigidos da intervengfo eclesidstica ou imperial.

3. As intervengdes eclesidsticas e imperiais

S. Agostinho, de inicio, tentou enfrentd-los por meios persuasivos, atra-
vés de cartas, debates, convites para comparecer a conferéncias, cumprin-
do seu papel mediador de bispo. Seu zelo episcopal nfo apenas levou-o a
consumir um bom tempo de sua vida, jd bastante atarefada, na tentativa de
apaziguamento, como a desafiar-lhe a prépria argticia, na busca de uma
solugao mais sabia. Em determinadas épocas, passava dias e noites envian-
do cartas aos bispos e aos mais eminentes leigos que abracaram a seita,
tentando persuadi-los dos erros. Convocava-os para reunifes ptiblicas, mas
eles ndo se dispunham a comparecer. S. Posidio escreve que, como respos-
ta, nenhuma contesta¢io por escrito lhe foi enderegada?,

Por outro lado, movidos por forte dose de fanatismo, nio desistiam da
pritica de atos destituidos de qualquer racionalidade. S. Agostinho faz
referéncia a Macrobius que, impedido de chegar a Hipona, colocou-se a
frente de um grupo de homens e mulheres, for¢ando a abertura de capelas
nos povoados por onde passava (Ep. 139, 2). Partiam, inclusive, para a in-
famia, divulgando que o bispo de Hipona ndo passava de um sedutor, de
um enganador das almas e, por isso mesmo, era mister matd-lo como se
mata um lobo para defesa do rebanho®. Ainda, segundo S. Posidio, chega-
vam a afirmar que receberia uma indulgéncia plendria de Deus quem tives-
se a coragem de tirar a vida do bispo. Em outras palavras, o préprio bispo
de Hipona estava sendo colocado a prémio, ou seja, 1'ep1'esentava wn troféu
a ser conquistado pelos fandticos.

Tendo crescido a barbérie dos circumeilliones, sem outra solugo a vista,
S. Agostinho, a contragosto, vé-se obrigado a aceitar a intervengdo do [m-
pério, Isso evidentemente, contrariava os principios defendidos por ele,

25 Os escritos de S. Agostinho sobre a pars Donati cobrem cinco volumes da Bibliotheque
Augustienne: 28 a 32. SAo mais de 50 cartas escritas entre 392 a 420, nas quais {estemunha
a luta aberta e renhida contra a dissidéncia da Igreja africana.

2 “,, ut lupumoccidendwn esse in defensionem gregis sui”. 8. Posidio, op. cit,, X,
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anteriormente, a saber, a idéia de um Império néo intervencionista em as-
suntos religiosos. Achava ele que a fé devia-se chegar, espontaneamente,
pela convicgéio e néo pela forga, coativamente. Em relagdo aos judeus, o
bispo de Hipona defendia a liberdade de culto e, no que diz respeito ao
maniqueus, preferia confrontd-los com o debate de idéias. F pela palava
que se deve agir; € pela discussdo que se deve combater; é pela razio que
se deve vencer. Contudo, os fatos indicavam que nao s6 a unidade da Igreja
alricana estava comprometida, mas a ordem social estava sendo igualmen-
te perturbada. Desse modo a intervengio era encarada de um ponto de
vista pritico, ndo especulativo: o que se deve considerar néo é o confronto
em si, mas o que estava sendo visado com tal confronto (Ep. 185, 24).

A coercitio, segundo S. Agostinho, era incompativel com a liberdade de
escolha, faculdade interior que ndo pode ser demovida senfio pela verdade
divina. Desse modo, as atitudes desviantes deveriam ser corrigidas pela forca
da persuasdo da palavra e a conseqliente retratagéio, uma vez que esta era
considerada espontanea, sem a coagdo das armas imperiais, Deane obser-
va: “The central theme of Augustine’s realistic political theory is that the
state exists to maintain earthly peace so that men can live and work together
and attain the objects that are necessary for their earthly existence”?’, Mas
o desfecho indesejado era inevitdvel: o que tivera inicio com discussdes de
ordem religiosa transformava-se, infelizmente, num problema de ordem
social e politica, cuja intervengio por parte do Império era imprescindivel,
nao obstante contrariasse aqueles principios comezinhos da conduta cris-
ta. O Santo Doutor confessa que sua convicgio foi dobrada pelos contradi-
tores, ndo pelos seus argumentos em si, mas pelos fatos que eram citados
e sofridos. Citavam o caso de Tagaste que, tomada pelos seguidores de
Donato, de novo fora levada & unidade catdlica pelas forgas imperiais. Ao
lado disso, os casos de outras cidades eram citados (Ep. 93,5, 17). Logo, o
que levou S. Agostinho a ser persuadido pelos outros bispos africanos, adep-
tos da intervengéo imperial estava claro: o restabelecimento da ordem so-
cial e da unidade da Igreja,

Além do grande respeito devotado a Donato, pode constatar-se que a este
também era tributado mais do que irrestrita veneracfo, ou seja, um verdadei-
ro culto (seus adeptos, incluindo os bispos, consideravam-no um verdadeiro

27 Herbert A. Deane, The political and social ideas of S. Augustine, New York: Columbia
University Press, 1963, p. 221.
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Cristo). Depois de sua morte, foi venerado pelos seguidores como um santo
e wm martir, sendo-lhe atribuido um grande ndmero de milagres, chegando
alguns a jurar que tinhain sido ouvidos pelo morto em suas preces?®,

S. Agostinho ndo podia aceitar os pressupostos de tal veneracéo e, to-
mando conhecimento das atrocidades cometidas pelo grupo, além de sen-
tir, de modo cada vez mais acentuado as pressoes de seus colegas bispos,
aceitou a indesejada intervengéo. Chega a confessar a S, Paulino de Nola as
angustias e as perplexidades de seu espitito diante das atitudes tomadas,
preferindo o refiigio do deserto a enfrentar problema de tal natureza??,

Contudo, ao aceitar o “brago do Impéria”, S. Agostinho fazia restricdo a
tortura e, especialmente, 4 pena de morte (ambas facultadas pelos decretos
imperiais)®, A retribui¢do do mal pelo mal diminuiria o valor do martirio
dos cristdos, que sempre subentendeu a idéia “antes morrer que matar”.
N#o deveria ser esquecida a mansiddo da Igreja, da qual todos séo filhos. A
finalidade das penas deveria ser a salvagéo dos hereges, ndo propriamente
sua extingio, Permitia o agoite com varas, justificando que isso os proprios
genitores o fazem e também os tribunais eclesidsticos. Ao Proconsul Aprigio
ordenava uma verdadeira norma de procedimento: deveria temer o jufzo de
Deus Pai e, assim, agir com mansidao de mée. E justificava que, quando se
faz algo dessa natureza, é a Igreja que estd sendo representada através de
seu fitho. A luta contra os maus deveria revestir-se de bondade, deixando
espaco para a peniténcia aos inimigos da Igreja, que deveriam ser conser-
vados vivos. “E um tal juiz cristdo que convém que tu sejas na causa da
Igreja” (Ep. 134, 4}.

28 Cf. Fuza R. de Aguiar Frazdo, Donato e o donatismo. Revista de Histdria, 1975 (103),
Ntimero Jubilar Bis, tomo 1, p. 67. Para um estudo mais amplo, cf. o trabalhe da mesma
autora O donatismo e os circuncelides na obra de Santo Agostinho. Dissertagio (Mestrado
em Hist6ria}, S. Pawlo: Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da USE 1976.

28 No Epistoldrio, b muitas referéncias a esses fatos. Cf. Ep. 23,7, 88, n. 9 € 12; 95, 3; 185,
n. 25, efc.

30 Sobre o assunto, hd uma bibliografia mais extensa a qual remetemos: Niceto Blasquez
Fernandez, La pena de muerte segiin San Agustin. Madrid: Instituto Pontificio de Filosofia,
1977; Emilien Lamirande, Church, State and toleration: a intringuing change of mind in
Augustine, Vilanova: Augustinian Institute, 1975; Id, La situation ecclesiologicie des donatistes
d'aprés Saint Augustin. Otawa: UR, 1972; André Mandouze, Le donatisme représent’il la re-
sistance & Rome de VAfrique tardive? Assimilation ef résistance a la culfure gréco-romaine
dans le monde ancien. Travaux du VI Congrés International de la Federation Internationale
des Associations d’études classiques. Paris: Belles Lettres, 1976.
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Insiste com senadores e tribunos que se esforcem, como “fiéis filhos da
mde Igreja’, por corrigir e sanar os dissidentes — onde possam e como
possam — falando ou respondendo eles mesmos ou, entdo, conduzindo-os
aos “doutores da Igreja” (Ep. 185, 11, 51; 58, 1-3; 155, 4, 17).

Primeiramente, sdo aplicados os editos imperiais prevendo o estabele-
cimento de multas pecunidrias e até exilio, em caso extremo. Sem &xito,
penas mais graves lhes sdo cominadas, como a confisca¢do de bens. Mesmo
assim, o pequeno grupo de radicais continuava a atigar especialmente as
classes menos favorecidas contra a Igreja oficial e o préprio Império. E nesse
contexto que devemos entender o momento em que o fanatismo do grupo
é lembrado pelo bispo de Hipona, aconselhando a se ter medo daqueles
que juravam pelas céis de Donato, ao relatar os pecados e os crimes didrios
que cometiam (En. in Ps., X, 5)31,

Mas a questdo eram mais ampla: com o surgimento dos donatistas e sua
condenagdo, como observa Walker®, viu-se o triste espetdculo de cristdos
perseguirem cristdos no Norte da Africa. Em 321, Constantino, insatisfeito
pelos resultados, abandonou o uso da forca contra os cisméticos. Com isso,
a seita cresceu rapidamente, proclamando-se a si mesma como a tinica
igreja que possuia clero livie de “pecados mortais” e que administrava os
linicos sacramentos vdlidos.

Mesmo diante das leis repressivas, o movimento donatista teve sua con-
tinuidade, Em 411, realizou-se em Cartago uma grande assembléia & qual
compareceram 286 bispos catélicos e 279 bispos partiddrios de Donato, Os
trés dias de debates néo foram suficientes para coroar de éxito a iniciativa
dos bispos que tentavam preservar a unidade da Igreja. Na verdade, o do-
natismo s6 comecgot a desaparecer com a invasao dos vindalos do Norte da
Africa, a partir de 429, Mais tarde, no séc. VI, a invasio mugulmana pos
termo em definitivo as faccdes de Donato.

As razdes teoldgicas

Evidentemente, o bispo de Hipona jamais partilhou dos ideais violentos
dos circumcilliones. Como os tedlogos que o antecederam, parte do pressu-

31 Cf. ainda W. H. C. Frend, The cellae of the African circumcellions. Journal of Theological
Studies, v. 3, p. 87-89, 1952.
32 Cf, W. Walker, Histdria da Igreja Cristd. 8. Paulo: ASTE, 1967, v. |, p. 156
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posto de que o sexto mandamento (Ex. 20.13) nao se aplica as plantas ou
a0s animais irracionais e, sim, exclusivamente ao homem. Daf afirmar, numa
de suas cartas, que nunca € licito matar um outro homem, mesmo que ele
o peca, desejando a morte como se fosse uma libertagéo das amarras do
corpo (Ep. 20, 3). Na visdo que lhe é peculiar, excetua desse tratamento as
guerras (o que chamarfamos hoje de “homicidio institucionalizado”) e de-
terminadas mortes em que o “imperativo de uma razfo justissima puniu
com a morte 0§ criminosos”33.

No Epistoldrio encontramos consideragdes explicitas sobre a guerra,
embora de forma muito breve, mas a pequena extensio da abordagem néo
subtrai o pleno significado. O conceito de “guerra justa” sofre uma espécie
de ambivaléncia de juizo decorrente néo da falta de justeza de apreciagao,
mas do objeto em si. De forma especifica, a guerra sd se justifica em fun-
¢do da defesa ou da recuperagio de uma “paz temporal” (definida como o
bem comum especifico do Império), Assim, a guerra é justa & medida que
supde um agressor injusto ou um inimigo infiquo que possa, se possivel, sex
trazido & luz do bem, Por isso, nas cartas a Bonifdcio e Dario, louva os
“fidelissimi bellatores” porque, através deles e com auxilio de Deus, foi
possivel ao Estado reconduzir as provincias & ordem e & trangiiilidade (Ep.
189, 5; 229, 2}.

0 direito ao ius belli, atendendo as determinagdes da legitimidade, estd
fundado no Direito Romano e nos escritos de Cicero®. Podem-se discutir os
fundamentos do julgamento acerca do que é bom e do que é mal & medida
que se repele qualquer forma de maniqueismo. Entretanto, na acepgéo
agostiniana, tudo dever ser julgado & luz da caritas. Assim, imp&e-se 0 en-
tendimento no contexto que lhe ¢ devido, sem que varidveis outras nos
levem a pressupor ab initio tal maniquefsmo. Muitos fundamentaram a lei
cldssica da “guerra justa” no De civ. Dei XIX, 7). Esse principio, desenvolvi-
do depois, ird sustentar que a guerra sé deve ser declarada, quando forem
satisfeitas determinadas condigdes {iuts ad belluin) e, uma vez desencadea-
do o conflito, este deve submeter-se a praticas que limitem a violéncia (i
in bello).

331d,, 1, 21: “...et ideo nequaquam contra hoc praecepturn fecerunt quo dictum est; Non
occides, qui Deo auctore bella gesserunt aut personam gerentes publicae potestatis secun-
dum eius legis, hoc est iustissimae imperium, sceleratos morte punierunt”,

3 Cf. R. A. Markus, Saint Augustine views of the just war. In: W. ]. Sheils (ed.), The Church
and the war. Oxford; B. Blackwell for the Ecclesiastical History Society, 1983, p. 9-10.
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[y

Se, por um lado, a guerra justa se ordena & “paz temporal” da civitas
hujus mundi, por outro, é a prépria ambigiiidade ou ambivaléncia da civi-
fas que € posta. Escrevendo a Marcelino, pondera que, se a civitas observas-
se 0s preceitos de Cristo, a prépria guerra se faria com certa benevoléncia,
quebrando a polaridade vencedor-vencido, pois os vencidos se veriam nes-
sa situacdo para o seu préprio beneficio, e os vencedores, por sua vez, es-
tariam aptos a usar de misericordia para com os vencidos. Contudo, a ques-
tao ¢é tratada de modo condicional, ou seja, se tal espirito de misericérdia
fosse possivel (“si fierit posset” — Ep. 138, n. 14), o que evidencia o cardter
hipotético da situacdo, de onde nao se pode tirar uma conclusio universal-
mente vélida,

No De libero arbitrio, o autor partia da constatagio de que nos vemos
forcados a reconhecer a existéncia de uma espécie de homicidio que nio
seria propriamente a quebra da lei, Refere-se ao caso no qual ndo se encon-
tra a primazia de um desejo mau®s. Daf o exemplo de um soldado gue mata
o seu inimigo ou do juiz que executa o criminoso, ambos no exercicio pleno
de sua funcdo, Em tais exemplos, a justificativa € a de que vigora a forga da
lei, fundamento da civitas justa, una vez que € pela prépria forga da lei, e
néo contra a lei, que se mata ou se manda matar. Certamente haveria pu-
ni¢do da parte da autoridade superior, caso houvesse recusa ao cumpri-
mento dessa lei. O arremate do raciocinio é a resposta a esta pergunta:
Porventura, ousarfamos afirmar que tais leis sdo injustas ou que nfo sio
leis? “Porque a mim me parece ndo ser lei a que nao for lei justa"s,

Isso demonstia que, na delicada questio da autoridade civil, Agostinho
segue bem de perto a tradicdo paulina, reclamando a devida obediéncia as
autoridades que regem a ordem temporal. Logo, o soldado, em plena guer-
ra, ao matar o inimigo, ¢ ele mesmo ministro da lei¥’. Assume, portanto,
atitude moderada, com base na justica, pois € esta que d4 a verdadeira
estabilidade ao poder temporal. Daf sua famosa sentenca: “Remota itagite
iustitia quid sunt regna nisi magna latrocinia?”38

Outra excecéo é lembrada pelo fildsofo. Se ndo é a paixfo obsessiva
que move o individuo, entdo o homicidio pode ser justificado em determi-

35 De lib. arh.,, 1, 4, 9.

% 1d, 1, 5, 11. “Nam mihi lex esse non videtus, quae iusta non fuerit”.

31d.,1, 5, 12,

38 De civ. Dei, IV, 4. “Se ndo ¢ respeitada a justica, o que sdo os reinos senfio grandes
bandos de ladroes?”
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nados casos. E 0 exemplo do assaltante que, de forma traicoeira, se langa
contra o viajante ou do inimigo que violentamente ataca sua presa. Nesse
caso, a defesa de quem € atacado € justa, mesmo que isso tenha como
conseqiiéncia a morte do agressor, A base do ato de defesa est4 na preser-
vagao da prépria vida ou da liberdade de quem ¢ atacado ou, entdo, do
pudor. _

Enquanto essa defesa puder ser feita numa situagiio em que nio ocasi-
one a morte de uma ou de outra parte, instaura-se o modelo ideal, Corrige-
se o ato sem sacrificio das partes envolvidas. Contudo, nem sempre isso &
possivel. Neste ultimo caso, 0 exemplo evocado é o da mulher que, para
evitar ser violentada, reage, exterminando o agressor®®. O que demonstra
que Agostinho trata a morte do agressor injusto como mal menor, quando
comparado ao ato daquele que mata em legitima defesa. Nio € o caso de
julgar qual das duas vidas seria interessante preservar, mas de uma situagio
de fato em que a preservacio da virtude levou a um desfecho, embora
indesejado, a saber, a morte do agressor,

De qualquer forma, em nenhum momento S. Agostinho apoia o
fanatismo dos circumcilliones. E nem poderia ser diferente, Além das opi-
nides de cardter teolégico e filosdfico, havia razdes de ordem pessoal, pois
ele mesmo poderia ser uma vitima desse grupo fanético,

Conclusio

Acreditamos ter ficado claro que os circumcilliones representavam ndo
apenas uma dissidéncia religiosa na Igreja africana, lam além das questdes
religiosas defendidas pelos donatistas, representando uma mistura de reli-
gido e violéncia, sendo esta tltima expresséo de uma rebelido social. Apre-
sentavam esse amdlgama & medida que veneravam a sepultura dos maértires
e se entregavam ao saque e ao combate. Os suicidios eram considerados
prética religiosa e os que assim procediam eram dignos da veneratio, como
bem atestam os epitdfios da época. Alids, o movimento tinha tudo o que era
preciso para seduzir aqueles que ainda “tropecavam” no que concerne s
questdes religiosas: a) pretensdo a santidade e apelo as paixdes brutais; b)
defesa de uma prdtica religiosa desviante ¢ resisténcia as autoridades civis;

3 De lib. arb., 1, 5, 11
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¢) rebelidio contra a ordem estabelecida e a gléria do martirio liviemente
procurado?t,

Por outro lado, o caso dos circumcilliones suscita o problema da repres-
sao em nome de um valor maior. Nesse caso, S. Agostinho estaria apoiando
um regime de cristandade, em estilo medieval? A repressao seria justificada
para se alcangar a pax civitatis ou a pax christiana ou catholica? Ou seria
em funcio da pax ecclesiae? Ou, em tltima instincia, da pax caelestis?

O bispo de Hipona refere-se ao episédio narrado por Cicero. Trata-se do
didlogo entre Alexandre Magno e o pirata. Quando este tltimo, interrogado
pelo Imperador acerca de suas intengdes ao infestar os mares, responde:
“Quod tibi, ut orbem terrarumy; sed quia id ergo exiguo navigio facio, latro
vocor; quia tu magna classe, imperator”!, Talvez esta aporia sirva para ter-
minar nossas consideracgdes.

De fato, ¢ deste episédio que Noam Chomsky se serve para criticar o
atual imperialismo norte-americano. V& nesta resposta “elegante e excelen-
te” o retrato das atuais relagdes entre os Estados Unidos e os vérios atores
menores na cena de terrorismo internacional, como a Libia e as facgdes da
OLP. Pondera que o relato de S. Agostinho ilumina, em termos gerais, 0
conceito de terrorismo internacional que o Ocidente tem na atualidade,
talvez para ocultar violéncia maior.

Presente ao Férum Social Mundial 2002, em Porto Alegre®?, o lingliista
do MLLT. foi peremptdrio, ao abrir a conferéncia que trazia titulo ousado:
“Um mundo sem guerras ¢ possivel”, Afirmou: “Nés podemos ter certeza
de que haverd um mundo sem guerras ou ndo haverd mundo algum”. Con-
denou a postura ofensiva dos Estados Unidos, cujo orgamento militar
cresceu astronomicamente, “Os lideres do mundo t€m plena consciéncia
de que estdo promovendo uma corrida rumo a destruigdo. E fazem isso
em nome da defesa, Quando faltam inimigos ¢ preciso encontrar novos
pretextos”.

4 G, Bardy, Saint’Augustin: Uhomme et 'oeuvre. Paris: Desclée, 1948, p. 15-16.

41 “Porque eu o fago a um pequeno barco sou chamado ladrao; tu que fazes o terror a
uma grande {rota no mundo és chamado imperador”

22 Seu livro, If de setembro: autdpsia do terrorismo, foi publicado este ano, em Portugal,
pela editora Caminho. Trata-se de uma série de entrevistas que atitor concedeu a jornalistas
de diversas partes do munde.
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