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RESUMO

Este artigo tem como objetivo propiciar um relato epistemoldgico em relacdo
ao comportamento de alguns povos na América a respeito dos quais a coroa
espanhola afirmava poder exercer sua soberania. Focaliza, de um lado, as teorias
de juristas e teGlogos que abordavam as fontes de uma autoridade politica (do-
minium) sobre o Novo Mundo, decorrentes das diretrizes papais relacionadas ao
reino universal explicando, através da teoria da escravidao natural de Aristoteles,
que o homem natural indigena americano era incapaz de escolha racional e
moral. De outro, a teoria luterana e a calvinista, que afirmavam que apenas Deus
poderia ser o soberano legitimo.

Palavras-chaves: Colonizagao espanhola, indios sul-americanos, etnografia, Barto-
lomé de Las Casas, Jean Sepuilveda.

ABSTRACT

This work approaches the discussion raised when trying to provide an epis-
temological report about the behavior of some peoples in America over which
the Spanish Crown affirmed to have sovereignty. This work is focused on the
jurists’ and theologians’ theories that approached the sources of a political autho-
rity (dominium) over the New World based on the papal guidelines related to the
Universal Kingdom and the Lutheran and Calvinist theories, that affirmed that
only God could be the legitimate sovereign. In order to meet this purpose, those
jurists and theologians created their own theory of relativity of the human social
behavior, explaining, through Aristotle’s Theory of Natural Slavery, that the natu-
ral American Indian was unable of rational and moral choice. This work presents
some conceptions of Francisco of Vitoria, one of the most outstanding theoretician
of the School of Salamanca, Bartolomé of Las Casas and Jean Gines of Sepulveda,
who extensively approached theories about a sociological definition of the Ame-
rican natives and models for the correct positioning of the Spanish Crown and its
conquerors along the colonizing process of America, focusing on the relationship
with the dwellers of the New World

Key words: Spanish Colonization, South American Indians ethnography, Bartolo-
mé de Las Casas, Jean Septilveda.
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Introducao

Uma caracteristica notdvel dos exploradores, observadores, estudiosos e
historiadores europeus do século XV era o processo peculiar em descrever
0 Novo Mundo. Faziam-se descri¢des e classificacoes, tomando-se como
parametros aqueles ja presentes em sua cultura, fato que acarretava uma
enorme imprecisao. Levando-se em conta que os europeus jd tinham em
sua cultura uma imagem fantdstica do que encontrariam nas Américas, os
relatos descritivos seriam ainda mais desfocados da realidade. Acreditavam
que encontrariam o Eldorado, a fonte da juventude eterna, gigantes, sereias
etc., entre outras paisagens e seres miticos.

Acreditava-se que a conjuncao do fantdstico e do familiar poderia ser
um instrumento de analogia satisfatério para se fazer uma descri¢do exata
do novo. Fazia-se imperativo ter um sistema de classificacao e um vocabu-
ldrio descritivo adequado para o novo cendrio que despontava para tais
estudiosos.

Os métodos para a classificacdo do homem no final do século XV eram
aplicados em virios atributos humanos, como suas supostas caracteristicas
fisiologicas, localizagdo geografica e disposicao astroldgica, e entre elas, a
mais importante, suas caracteristicas comportamentais. Dentre estas carac-
teristicas destacam-se os sistemas de crenga de um grupo, seus meios de
subsisténcia, sistema de governo e rituais matrimoniais, e foi a partir da
descricao dessas caracteristicas que o observador europeu pdde avaliar com
qual espécie de homem ele estava lidando.

Devido ao escasso conhecimento dos estudiosos europeus do século
XVI quanto a terminologia usada para classificar tal material, nota-se que,
sob seu olhar, povos que nao fossem europeus ou nem mesmo cristaos,
eram classificados genericamente como bérbaros, e tal denominac@o seria
inclusive aplicada aos amerindios e sua cultura.

O termo “bdrbaro” distinguia os membros da sociedade observante, no
caso a européia, e aqueles nao pertencentes a ela, e era um termo instavel
e aplicado a diferentes grupos, como turcos e etiopes, sendo que até mes-
mo irlandeses e normandos haviam sido classificados como barbaros. Esses
povos tinham tal denominac¢ao com a implicagao de inferioridade e o pr-
prio termo teve diferentes definicdes com o passar dos tempos.

Para os gregos do século VII e VI a.C., “barbaro” equivaleria a designacao
dada aos “estrangeiros”’, mais especificamente aos egipcios, ou povos e gru-
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po de pessoas que nao falavam grego. Em um contexto mais amplo, o termo
ilustrava a diferenga entre os que pertenciam a um circulo e aqueles que
estavam fora desse circulo. Jd no século IV a.C. o termo teria uma corres-
pondéncia maior com inferioridade mental e cultural. Segundo a viso te-
leoldgica dos gregos e, mais tarde, dos cristaos, existia uma escala de gra-
duagdo de “humanidade”, que variava de “bestial” a “préximo a Deus”, sen-
do que os bdrbaros se encontravam na parte inferior dessa escala.

Um dos primeiros fatores a determinar a diferenca entre os gregos e os
bérbaros foi o surgimento das cidades, ou polis, e a defini¢ao do termo
“bérbaro” tinha uma implica¢ao mais cultural do que mesmo racial. Gene-
ricamente, eram considerados barbaros os moradores de fora das cidades.

Tanto para os cristdaos quanto para os gregos, os barbaros pertenciam
a um tipo especifico cultural que poderia ser caracterizado em termos da
quantidade de antiteses as supostas caracteristicas da comunidade civil.
Alguns estudiosos tentaram explicar o surgimento desses “humandéides”.
Paracelsus, um fisico do século XVI, e Andrea Cesalpino afirmavam que
eram seres sem alma, descendentes de outro Adao ou que eram gerados
espontaneamente da terra, dessa forma sendo classificados como inse-
tos, conforme Giordano Bruno. Para os europeus, os amerindios eram, na
pior das suposi¢oes, membros defeituosos de sua prépria espécie, embo-
ra o olhar desses ultimos fosse certamente diferente: os incas, por exem-
plo, consideravam os espanhdis como viracochas, ou seja, seres sobrena-
turais. Do final do século XII ao inicio do XVI, nota-se que o termo “bar-
baro” se refere de forma ampla a povos nao-cristaos e também, de forma
menos estrita, a qualquer raca que se comporte de maneira incivilizada
ou selvagem.

O cronista Gonzalo de Oviedo foi um dos primeiros observadores do
mundo americano e se preocupou mais com o registro do que observava
e o sentido desses registros do que mesmo tentar impressionar seus leito-
res com fragmentos de informagoes exéticas, comparando os amerindios
com a ra¢a humana real e ndo a imagindria. Ele aceitava a idéia de que os
indios se assemelhavam aos etiopes. Além de varios teélogos, Oviedo tam-
bém buscava as respostas para varias indagagoes relacionadas ao compor-
tamento e organizac¢do dos indigenas, tais como o porqué de eles nao se
comportarem de modo desestruturado, nao terem se desenvolvido como a
sociedade européia e como a existéncia e comportamento desses indios
poderiam ser explicados em termos de sistema sociopsicolégico vigente
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em outros povos no mundo. Obtendo uma resposta satisfatéria da Historia,
o primeiro padrao a ser utilizado para explicar as causas do comportamen-
to dos indios foi baseado na psicologia, que era a teoria da escravidao
natural de Aristoteles.

1. A instituicdo encomienda no processo de colonizacdo espanhola.

A proposta de que os indigenas seriam escravos naturais vinha a dar
suporte a um dilema politico, o do direito da coroa de Castela de ocupar e
escravizar os habitantes dos territdrios, agdes que ela nao poderia reivindi-
car com base na Histéria. Para concretizd-las, foi reunida uma junta de
intelectuais provenientes das dreas da teologia, lei civil e lei canonica, entre
eles, Melchor Cano e Domingos de Soto.

No final de cada reuniao era produzido um documento (parecer ou tes-
timonio) por cada um dos participantes e entregue ao rei contendo a opi-
nido de cada um deles. O principal objetivo da junta era legitimar e nao
julgar os procedimentos da coroa, sendo que sua producgao nao deveria
satisfazer as necessidades politicas a curto prazo, mas sim propiciar a coroa
uma justificativa ética para o curso de suas agoes. Caso essa junta desafias-
se a posicdo da coroa, ela era silenciada ou simplesmente ignorada.

A primeira junta, com o intuito de discutir a legitimidade da ocupacao
espanhola, viria a ocorrer em 1504 e, apesar das opinides divergentes de
seus participantes, nao foi de surpreender que a decisao daquele conselho
era de que “os indigenas deveriam ser dados aos espanhdis, e que esta acao
estaria de acordo com a lei divina e humana.”

Qualquer que tenha sido o motivo do rei Ferdinando para ter convoca-
do essa junta, fica claro que ele se ateve as prerrogativas constantes na Bula
Papal de Doagao, que concedia o direito nao sé de o rei conquistar, mas
também escravizar os habitantes das Antilhas, uma vez que a mensagem
politica da bula era decisiva.

A bula reconhecia a soberania dos monarcas catélicos sobre todas as
terras recém-conquistadas no Atlantico que ainda nao haviam sido con-
quistadas por nenhum outro principe cristao. Ela ndo objetivava o aumento
do poder e de riquezas da coroa espanhola, mas habilitava Ferdinando e
Isabel a “prosseguirem e assumirem com intengao honesta essa expedicao
pelo zelo da Fé Ortodoxa’, que eles deveriam “induzir os povos moradores
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em tais ilhas e terras a abracarem a religiao Crista’, e que nunca os “aterro-
rizem perigos ou trabalhos em tempo algum”!.

Contudo, a realidade parecia ser diferente. J4 estava aplicado sobre as
novas terras conquistadas pelo espanhéis o sistema da Encomienda.

No entender de Frei Pedro de Aguado, no seu livro “Historia de Santa
Marta y Nuevo Reino de Granada™, a “encomienda’ era uma “merced” con-
cedida por lei pelos reis de Castela para os conquistadores, que passariam
aterao seu cargo um nimero determinado de indios, durante todos os dias
da sua vida e da vida de um seu herdeiro, assumindo o dever legal de exer-
cer as fungdes atribuidas pela bula pontificia a pessoa do Rei, ou seja, edu-
car, cristianizar e desenvolver socialmente os indios.

Tal empresa ndo era atividade muito complexa junto aos indigenas: tome-
s€ como exemplo Francisco Pizarro que, em 1531, com um exército nao
superior a duzentos soldados e equipado com algumas armas de fogo, ren-
deu com muita facilidade o Império Inca. O imperador Ataualpa, por ser ele
extremamente austero e seu povo estar submetido a niveis extremos de
passividade e obediéncia, tornou essa conquista por parte dos espanhois
tarefa fdcil, pois nao existiu uma reacao ordenada contra os invasores. Com
isso, dd-se inicio a ocupacdo dos territorios habitados pelos indios, nos quais
0s conquistadores buscavam encontrar riquezas, principalmente metais —
ouro e prata — incentivados pela Coroa. Foi nesse cendrio que a instituicao
encomienda desempenhou significativo papel na colonizagao, entre duas
culturas, nao necessariamente uma superior a outra, mas muito diferentes
entre si. Repentinamente comecgaram a compartilhar o mesmo espaco geo-
grafico, ndo sem a imposi¢ao de uma sobre a outra.

A encomienda se constituiria como base do sistema economico aqui
implantado pelos colonizadores espanhadis e oferecia a solugdo para o inicio
da explorag¢do das novas terras. Nelas, os colonizadores utilizaram a mao-
de-obra indigena, existente em abundancia, para a producdo e exploracio
de riquezas, base do sistema econdmico aqui implantado. Foi uma institui-
¢ao peculiar do processo colonizador. O Estado concedia a particulares o
direito de cobrar tributos dos indios encomendados. Por sua vez, os enco-
menderos, que na América do Sul tinham diferentes nomes — administra-
dores, mayordomos, pobleros... — assumiam o compromisso de proteger os

! Bula Inter Coetera, do Papa Alexandre VI, de 4 de maio de 1493.
2 Rafael Ruiz Gonzales, Francisco de Vitoria e a liberdade dos americanos: a dificil implan-
tagao dos direitos humanos na América Espanhola. S. Paulo: Ceveh, 1991,
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indios e instrui-los na fé crista: em cada encomienda deveria existir um
padre e ser construida uma igreja. No entanto, esse COmMpromisso nao pas-
sou de uma formalidade e a maior parte dos encomenderos nio o cumpriu,
preocupando-se mais com o enriquecimento e com interesses pessoais. Na
defini¢ao de Luiz Roberto Lopez?

a encomienda foi um sistema de trabalho imposto aos nativos diretamente deri-
vado de uma instituicdo feudal do mesmo nome. Na Europa consistia no direito
outorgado a um nobre (encomendero) de receber dos vassalos 0s impostos
devidos ao rei. No Novo Mundo, os vassalos eram os indios e a tributagdo era
sob forma de trabalho forgado, visando compensar o 6nus do latifundidrio com
as tarefas de catequese. Na pratica, tratava-se de uma espécie de escravizacdo
por dividas.” (Lopez, 1986:42)

O papel desempenhado pelos encomenderos, segundo Mayo?, foi signi-
ficativo para a coloniza¢do espanhola da América, pois a encomienda con-
verteu-se na parte principal de uma rede de atividades econdmicas. Em
muitos casos a encomienda tornou dindmica a sociedade conquistada, in-
vestindo os tributos conseguidos dos indigenas em setores chave da inci-
piente economia colonial. Um dos fatores relevantes desSe modelo econo-
mico apresentava um sistema de taxagdo de trés categorias prevalecentes:
0 pagamento em espécie, por metais preciosos e por servicos pessoais.

Como freglientemente os indios ndao conseguiam pagar completamente
Os tributos, pois o tempo de trabalho a eles necessario para tal era conside-
ravel e acarretava dificuldades a produgao da sua prépria subsisténcia, ocor-
reria uma mudanca radical em seu modo de vida, sendo muitos obrigados
a trabalhos forgados e, como causa final, a dizimagdo de sua populacao.

Um outro aspecto da encomienda, todavia relativo 2 América do Sul, é
o fato de o sistema aqui ser mais desenvolvido que no México. Porém, os
indios eram mais escravizados e maltratados e apresentavam resisténcia
ao contato com o branco. Salienta-se que outra razdo do declinio demo-
grafico dos indios tem sido a incidéncia de epidemias introduzidas pelos
europeus, como sarampo e variola, que desestruturava ainda mais o sis-
tema produtivo dos indigenas, afastando ainda mais a perspectiva de uma
vida melhor.

3 Luiz Roberto Lopez, Histéria da América Latina. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1986,
4 Carlos A. Mayo, Los pobleros del Tucunun colonial. Revista de Histéria da Costa Rica.
México, 1985.
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Era evidente que, no contato com os espanhdis, os amerindios tivessem
desvantagens, principalmente em relacdo as mudancas de seu modo de
vida. No entanto, o colonizador europeu também viria a sofrer modifica-
¢oes como resultado desse contato, surgindo assim uma nova cultura.

O modo de agir dos encomenderos nao era algo uniforme. Suas atitudes
e métodos eram alvos de discussdo e protesto, tanto por parte do clero
como da Coroa, em relagéo a colonizacdo e interacdo, freqiientemente cruel,
com o indigena.

A Espanha tinha a missao dupla de conquista, a do aspecto temporal e
espiritual, e 0 que ocorreria seria uma espécie de disputa de poder entre o
clero e os encomenderos, uma vez que os ltimos formavam a entidade que
mais tinha contato com os indigenas americanos. O clero, juntamente com
a coroa, tentaria defender a fé e os principios que regiam o mundo até
entao e cultivava também o interesse de difundir os ensinamentos cristios
entre os “infiéis da América” e lutar contra a barbdrie e a ignorancia. E
nitido o fato de que a atuagéo espanhola na conquista americana estava
projetada sobre uma fundamentagao ideolégica medieval, implantando aqui
um sistema politico-ideoldgico tradicional, estruturado sobre uma das ba-
ses de vencedores e vencidos.

Da mesma forma, é claro que a Espanha atuou em duas frentes distin-
tas, como salienta Medina® em sua obra:

Si el conquistador fué el elemento que dio impulso ala obra, uniendo, por medio
de las armas, las provincias ai Imperio hispano, el misionero la hizo posible incor-
porando espiritualmente a sus habitantes. Consecuentemente, el misionero, fué el
artifice de la cristianizacion, de la humanizacion dei indio (... ) el Imperio espané!
tuvo un sentido altamente misionero, dentro dei qual la iglesia desempena papel
relevante, en su cometido de cristanizar y proteger: el indio. (Medina,1953:367)

A Igreja, sempre presente no processo colonizador, procurava exigir da
Coroa e dos colonizadores uma atitude mais humana em sua obra, sendo
que, conforme se pode constatar em algumas situagdes, ndo conseguiu efe-
tivamente ter essa exigéncia satisfeita.

Virios de seus lideres discordavam do sistema aplicado aos indigenas.
Para muitos colonizadores espanhéis o indio nio passava de um vil animal,

5 Fernando de Armas Medina, Problema del indio. Indios hispanoamericanos. Sevilla, v.
5, n. 19, p. 363-380, 1953.



A COLONIZACAO... 149

indigno de qualquer tratamento que nao fosse a escravidao. Alguns outros
ndo o consideravam um ser humano, mas sim uma espécie superior de
animal e para tanto devia ser tratado de “forma adequada”. Mesmo apds as
declaragdes do Papa Paulo 111, de que os indios eram “auténticos seres hu-
manos”, o posicionamento de tais conquistadores pouco mudou. Em vérias
situagoes o clero assume a defesa dos indigenas como, por exemplo, quan-
do o Concilio de Lima orienta seus subordinados a nao permitir a entrada
de espanhdis nas povoagoes indigenas, porque normalmente os enganam
com vinho, espelhos e outras coisas sem valor, para poder tirar-lhes o ouro,
prata, algodao e outros bens que possufam.

Uma outra situagdo a ser mencionada é referente ao padre Diogo de
Torres (1550-1638) que, em sua Carta Magna das Redugdes do Paraguai,
também mostra constante preocupa¢do com a defesa dos indios e orienta
seus padres para que

com toda a energia, prudéncia e diligéncia possivel se impega que os espanhdis
entrem no povoado e, entrando, ndo fagam agravos aos indios e em breve
tornem a sair. De maneira nenhuma os deixem tirar indios (pecas) para escravos,
defendendo a estes como verdadeiros pais e protetores®.

Talvez uma das primeiras manifestacdes mais duras contra o sistema
aplicado pelos colonizadores aos indigenas tenha sido o discurso de Anto-
nio de Montesinos, em 1511.

Montesinos, da Ordem dos Pregadores, na entdao chamada Ilha Espa-
nhola, (atualmente Reptiblica de Sado Domingos) discursava no pilpito de
uma catedral lotada de soldados e conquistadores do Novo Mundo e assim
comegou sua homilia:

Esta voz, djjo €l, que todos estéis en pecado mortal y en él vivis y moris, por la
crueldad y tirania que usais con estas inocentes gentes. Decid, ;con qué derecho
y con qué justicia tenéis en tan cruel y horrible servidumbre a estos indios? ¢;Con
que autoridad habéis hecho tan detestables guerras a estas gentes que estaban
en sus tierras mansas y pacificas, donde tan infinitas de ellas, con muertes y
estragos nunca oidos, habéis consumido? ;Como los tenéis tan opresos y fati-
gados, sin darles de comer ni curarlos en sus enfermedades, que de los excesivos
trabajos que les dais incurren y se os mueren, y por mejor decir, los matis, por

6 Arthur Rabuske, Carta Magna das redugoes do Paraguai. Anais do Segundo Simpdsio
Nacional de Estudos Missioneiros. Santa Rosa: Faculdade Dom Bosco, niimero grafado.
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sacar y adquirir oro cada dia? ;Y qué cuidado tenéis de quien los doctrine, y
conozcan a su Dios y creador, sean bautizados, oigan misa, guarden las fiestas
y domingos? ¢Estos, no son hombres? ;No tienen almas racionales? ¢No estdis
obligados a amarios como a vosotros mismos? ;Esto no entendéis? ¢Esto no
sentis? ;Como estais en tanta profundidad de suefio tan letargico dormidos?
Tened por cierto, que en el estado [en] que estais no os podéis mas salvar que
los moros o turcos que carecen y no quieren la fe de Jesucristo.

Para a estupefagdo dos dignitdrios e demais espanhéis presentes  cele-
bragdo daquele Corpus Christi na Ilha Espanhola, Montesinos criticava o
grande nimero de indios livres, vivendo em regime de escravidio virtual
sob a instituicao da “encomineda’. Além dele, Juan de Zumarraga, primeiro
bispo da cidade do México, afirmava que de forma alguma os indios pode-
riam se tornar escravos, seja pela sua condicdo civil, seja pela condicédo
natural ou humana.

A coroa espanhola ja tinha o costume de escravizar mugulmanos, gre-
g0S € russos, uma vez que eles eram resistentes a autoridade legitima da
“verdadeira igreja”. A escravidao de africanos era considerada valida, pois,
conforme afirmacao de Francisco de Vitdria, “se os africanos fossem trata-
dos de forma humana, seria melhor para eles serem escravos entre cristios
do que livres em suas terras, tal era a dadiva em se tornarem cristios”.

A principal diferenga entre a escravidao dos africanos e a dos amerindios
era calcada no compromisso politico que a Espanha tinha com tais regioes
do globo, sendo que os monarcas catélicos se isentavam de qualquer res-
ponsabilidade pela mercadoria humana que estava sendo negociada.

Além disso, a encomienda poderia ser também responsavel pelo alto
indice de infanticidio, suicidio e abortos induzidos, ocorréncias que o0s
europeus atribuiam como inerentes a vida dos indigenas, mas que muito
provavelmente se devessem a brutal mudanga de estilo de vida dos indios,
tal como a dissolug¢do da unidade tribal e o sentido grupal de coesao social.

A igreja combatia os encomenderos com ameacas de excomunhio, mas
na prdtica isso surtia pouco efeito, pois eles nao estavam tio preocupados
com os assuntos religiosos implicitos em suas praticas. Por volta de 1530 a
vastidao do império espanhol, juntamente com o enorme niimero de indios
oficialmente vassalos da coroa, tornava ainda mais iminente a ilegalidade da
colonizagdo espanhola. Com um ntiimero maior de indigenas a serem escra-
vizados e prémios mais atrativos a serem conseguidos, os excessos por parte
dos colonizadores aumentavam, assim como a indignagao dos missiondrios.
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2. A teoria da escraviddo natural e a posicdo dos retéricos diante
do sistema vigente de colonizagio.

A lei da escraviddo natural aristotélica incorporava em seus preceitos a
dependéncia psicoldgica entre subordinados e mestres, o que, segundo
Aristételes, seria o correto.

A expressdo chave usada por Aristételes, phiisei dotilos — escravos por
natureza — era traduzida pelos pensadores medievais por “servos a natura”.
Eqiiivaleria, segundo certos estudiosos, a alguns homens terem nascidos
para serem senhores e outros para serem escravos. Para Aristételes, a natu-
Teza - em sua enorme sabedoria — aos senhores deu razio e inteligéncia;
aos escravos corpos fortes. Isto é, cada um seria capacitado para desempe-
nhar uma tarefa que a prépria natureza havia destinado. Os gregos nasce-
ram para ordenar; o restante, aos quais ele chamou de bdrbaros, nasceu
para obedecer. Os senhores — que nasceram para comandar — podiam
submeter pelas armas aos que nasceram para obedecer, no caso de estes
tltimos se negarem a servi-los, e tal violéncia (guerra) seria justa e em con-
formidade a lei natural.

Pelo menos teoricamente, os gregos aceitavam duas formas de escravi-
dao: a civil, considerada apenas uma institui¢do natural, normal e necessa-
ria como parte de toda uma sociedade civil, e a natural que, conforme a
definicao de Aristételes, referia-se nio a uma instituicao mas a uma catego-
ria particular de homem.

A teoria da escravidao seria 0 meio de justificar moralmente o direito de
uma nagao escravizar os membros de uma outra. O principio dessa escra-
viddo encontrar-se-ia na psicologia do préprio escravo. O escravo natural
de Aristételes teria seu intelecto de alguma forma falho em governar suas
paixdes: nao conseguia totalmente deliberar, apesar de ter um certo grau de
razao. Mesmo nao sendo capazes de formular instrugdes por si sés, os es-
cravos eram capazes de segui-las e de ter uma certa compreensao, ainda
que sem uma sabedoria pratica. Em termos ideais, o escravo deveria pos-
suir corpo forte, pressupondo a capacitagdo para tarefas fisicas, cabendo a
seu senhor os poderes superiores da razao, a fim de conduzi-lo a ser util a
vida politica, as artes da paz e da guerra. AristGteles afirma também que os
bérbaros e os escravos naturais sao da mesma natureza e € a identificacao
entre eles que torna a teoria Aristotélica titil 2 discussio sobre a natureza do
indio americano, pois o indio sendo identificado como “barbaro”, sua cul-
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tura e sociedade seriam consideradas inferiores as do homem branco, con-
forme aqueles que tiveram contato com esses indigenas.

O panorama tracado na Politica de Aristételes parecia entdo ser extre-
mamente condizente com o perfil do amerindio que os estudiosos procu-
ravam delinear. As idéias da Politica Aristotélica chegaram a Renascenca
principalmente através da tradugao feita, por volta de 1260, pelo monge
dominicano Guilherme de Morbercke. Vérios autores medievais tomaram
desta obra suas idéias sobre a escraviddo natural.

Temos como um importante estudioso Tolomeu de Lucca que, funda-
mentado em idéias cientificas comuns na época, deu a escravidao natural
caracteristicas geograficas. Tais idéias tiveram grande aceitacao porque se
pensava - pelo fato de seu escrito ter sido incluido no Regimento dos Prin-
cipes - que era obra de Tomds de Aquino.

Mas foi John Mair, teélogo e historiador escocés quem, pela primeira
vez, pensou que as idéias da Politica podiam ser aplicadas aos indios e as
expos em seu livro “In primum et secundum sententiarum’. E a partir dele
a doutrina da escravidao natural de Arist6teles seria cada vez mais aceita
como um modelo para a escravidao indigena.

Alguns estudiosos foram totalmente contra sua doutrina, como é o caso
de Domingos Soto e Francisco de Vitéria, e outros a apoiaram como, por
exemplo, Palacio Rubios, Bernardo Mesa e Juan Quevedo. O ponto crucial
repudiado nos procedimentos de colonizagdo espanhola impostos aos indi-
genas da América era a truculéncia e a violéncia empregadas pelos espa-
nhois, que ndo pareciam tao interessados na condico espiritual dessa for-
¢a de trabalho. Fomentava-se um longo processo de questionamentos e
discussoes ao redor de um assunto complexo e importante para a coroa
espanhola, que tinha a preocupacio de que as conquistas fossem feitas de
acordo com a legalidade.

A teoria de Aristoteles foi aplicada na Espanha, pela primeira vez, no ano
de 1512, quando o rei Ferdinando nomeou uma outra junta para decidir a
legitimidade da conquista e a utilizagdo da mao-de-obra escrava. Como os
resultados dessa junta nao agradaram ao rei, ele resolveu entio solicitar que
Paldcio Rubios e Matias de Paz expressassem em separado suas opinioes.

Rubios escreveu o Libbelus de insulanis oceanis e afirmava que os indios
deviam ser tratados em liberdade, embora, pelo caréter espiritual da con-
quista, achasse necessdrio o regime de “encomienda” como uma forma de
exercer a tutela adequada. Distinguia, com a precisao juridica tipica daque-
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la época, entre “liberdade” e “perda de dominio politico”, ndo vendo nenhu-
ma contradi¢ao no fato de que os indios passassem a viver num regime de
“liberdade tutelada””. Em seu entender, o indio era livre e independente,
Mas em contato com o mundo civilizado ele perdia a autoridade sobre si
proéprio.

Rubios também era o autor do Requerimiento, titulo legal da conquista,
uma outra face da moeda da Bula Pontificia. Para Francisco de Vitoria era
notério que o Requerimiento nio passava de um sofisma, que criava uma
ficgdo juridica - requerer aos indios que aceitassem a fé e o dominio espa-
nhol - a fim de justificar, de acordo com o direito europeu, a declaracao
formal de guerra justa.

Por volta da década de 1530, a mentalidade dos intelectuais espanhdis
comecaria a sofrer uma mudanca gradual. Era o inicio de um novo movi-
mento teolégico conhecido como a “Escola de Salamanca”, que viria a afe-
tar todo o pensamento teolégico europeu. Tal Escola tinha a preocupacio
de descrever e explicar o mundo natural e o lugar do ser humano nele,
levando em consideracio essa novissima perspectiva, a saber, a descoberta
do novo mundo, a existéncia e a inter-relacao com seus habitantes.

Vitoria estabeleceria a relacio proporcional da teoria juridica correta
sobre as novas relacoes dos poderes e a pritica em si, ou seja, os procedi-
mentos em relagdo aos indios das Américas.

O curso da andlise das caracteristicas dos indigenas americanos estava
sob o enfoque da lei natural, e Vitoria desenvolveu um dos seus primeiros
trabalhos, os “Comentdrios & Secunda Secundae”, que seriam publicados em
1512. Em relag@o ao processo colonizador que se desenrolava na América,
Vitoria criticava a tese aristotélica de que existiam pessoas mais aptas a
comandar e outras mais aptas a obedecer, questionando se seria correto
concluir que os espanhéis eram o povo ideal para a primeira fungéo e os
indios, para serem seus subordinados.

Afirmava que os indios detinham, sim, a faculdade do raciocinio, talvez
até mesmo o eqiiivalente aos espanhdis e que sua cultura e tradicoes se-
riam diferentes, ndo sendo correto julgar que nao fossem inteligentes ou
tivessem de ser submissos aos espanhéis. Vitoria, condenando a conquista
espanhola das Ameéricas pela autoridade insuficiente do Papa em tal assun-
to, acreditava que tanto o Tratado de Tordesilhas como as bulas pontificias

7 Rafael Ruiz Gonzales, op. cit.
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nao eram vélidas para conceder a Coroa de Castela a posse das Indias, pois
era recorrente em suas obras a tentativa de evidenciar que os indios eram
donos e senhores legitimos de seus territérios. Vitoria dizia que “os indios,
antes da chegada dos espanhdis, eram verdadeiros senhores, publica e priva-
damente”®. Isto eqiiivaleria a dizer, na Corte Imperial espanhola, que os
indios estavam em pé de igualdade em relagéo aos espanhdis, que eram tao
legitimos proprietéarios das suas terras quanto os espanhéis o eram das suas
proprias terras e que, por conseqiiéncia, nada havia sido descoberto.

Vitoria, justificando sua teoria sobre os indigenas, se utiliza de varias
peculiaridades de suas culturas para ilustra-la.

Ele fazia referéncia as moradias dos nativos, comparando-as a cidades
estruturadas. Além disso, tomando como base a descrigao do frei francisca-
no Jacobo de Testera sobre a capacidade inata dos indios mexicanos, ele
destacava as seguintes caracteristicas que seriam iguais as de quaisquer
outros homens: eles tém a habilidade de imitacdo e a habilidade especula-
tiva, eles conseguem se comunicar, seu mundo social é articulado (p. ex.,,
disputas, festas, cerimonias, etc.), tém reis e oficiais como regentes e tém a
consciéncia da necessidade de manipularem seu espaco social.

A estrutura religiosa dos indios, segundo Vitoria, indicaria que, apesar
de estarem longe da verdade, pelo menos tinham a consciéncia do tipo de
verdade a ser seguida. Afirmava que o verdadeiro homem natural h4 muito
jd havia desaparecido, precisamente na ocasido do Diltivio. Anterior a ele, o
homem vivia na era do vegetarianismo, em contrapartida a idade moderna,
que se caracterizava pela era da carne cozida. Esse homem pos-diluviano
era um ser morador de cidades, dependente de suas habilidades para mol-
dar o ambiente, que se utilizava das opficia, ou seja, as habilidades da ma-
nipulacdo de ferramentas, das artes e artesanato e atividades mecanicas em
geral que complementariam as deficiéncias naturais.

Com essa lista de atributos, Vitoria justificaria a seu publico que os in-
dios viviam em uma sociedade que satisfazia todas as exigéncias basicas de
um modo de vida civil e, portanto, nao poderiam ser considerados “barba-
ros”, segundo os fundamentos aristotélicos. Simultaneamente, também
descrevia um quadro antagonico sobre as caracteristicas culturais e sociais
dos indigenas. Atos como sacrificio humano e canibalismo eram claras in-
dicagoes de que o mundo mental dos indigenas era seriamente defeituoso,

8 De Indis, 1, 1, 16, 33-34, p. 31.
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além de que eles careciam de todas as artes e letras, de um sistema diligente
de agricultura e de outros itens necessarios a vida humana. Citava essas
imperfei¢des, comparando os indigenas com os camponeses europeus, que
eram proverbialmente esttipidos e facilmente levados pela paixao. Ele acre-
ditava que as leis e costumes das sociedades verdadeiramente civis tinham
como objetivo transformar seus membros em bons cidaddos e em homens
virtuosos. Caso essas leis nao fossem naturais, os homens que as seguissem
se tornariam incapazes de seguir os ditados da razao. No terreno do poder
eclesidstico, Vitoria escreve sua De potestate ecclesiae onde critica os defen-
sores do poder universal do Papa, afirmando que ele ndo teria competéncia
nem jurisdi¢do sobre as questoes temporais que afetam os principes ou
soberanos e em seu trabalho De Indis, essa sua posi¢do viria a ser ainda
mais evidente quando poe em duvida a verdadeira legitimidade da Bula do
Papa Alexandre VI, com sua doagdo das terras descobertas aos Reis Catdli-
cos e considera esse instrumento juridico totalmente invélido e ineficaz.
Vitéria afirma que nao se pode guerrear com os barbaros nem Se apos-
sar de seus bens por eles nido reconhecerem o dominio papal, uma vez que
tal dominio é realmente inexistente. Ele restringia o poder papal, como
autoridade espiritual sobre a civil, em certas situagoes, quando os indivi-
duos impedissem ou atentassem contra os direitos derivados do fim espi-
ritual como, por exemplo, se obrigassem os fiéis a adorar idolos ou se os
forgassem a renunciar a sua fé. Duas condi¢oes condicionariam esta auto-
ridade: a) esse poder ndo deveria exercer-se “por avareza e lucro, mas por
necessidade e para utilidade das coisas espirituais”®; b) por outro lado,

deve o Pontifice respeitar o governo temporal, e ndo decretar qualquer coisa que,
a simples vista, julgar oportuno para fomentar a religido sem fazer caso das coisas
temporais, pois nem os principes nem os povos estao obrigados, nem se lhes
pode forcar ao mais perfeito da vida Cristd, mas somente & lei cristd dentro de
certos limites1©,

Em suma, o “Papa nao tem poder sendo dentro da Igreja”''. Em conso-
nancia com o pensamento de Vitéria, expresso alguns anos antes da Relectio
de Indis, o Papa teria poder espiritual sobre os fiéis e nio sobre os infiéis,

9 De Indis, 1, 2, 7, 48-50, p. 51.

10 De potestate ecclesiae prior, q. 3, Utrum potestas spiritualis si supra potestatem civilem,
n. 14, p. 309.

1]d. n. 2, p. 294.
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ou seja, na questdo das Indias ele ndo teria poder algum sobre os indios do
Novo Mundo'2. Como conseqiiéncia dessa teoria, ele considera que a Bula
de Alexandre VI simplesmente outorgaria aos espanhdis o direito de pregar
a fé catdlica aos habitantes das Indias e

“como especialmente corresponde ao Papa procurar a promogdo do Evangelho
em todo o mundo, se para a prega¢ao do Evangelho naqueles territorios tém mais
facilidades os principes da Espanha, pode encarrega-los e proibir a todos os
outros"'®,

Vitoria levanta a questao sobre se realmente os indios, pelo fato de se-
rem infiéis, podem perder o dominio e o poder e, mais tarde, os iguala as
criangas e aos dementes, ja que se estes tém direitos, os indios também os
tém, pois “as criangas, antes do uso da razdo, podem ser donos”'* e “também
podem padecer injustica, portanto tém direitos”'. Na doutrina de Vitoria
estd presente também a nog¢do do direito natural, isto €,

0 que é necessdrio ou 0 que convém por si proprio — como bom e justo — a
natureza, de maneira que ndo depende da vontade propria, nem da alheia, ja que
tudo aquilo que depende da vontade ou do benepldcito dos homens é chamado
de positivo"1®

O justo natural € aquilo que tem for¢a homogénea independentemen-
te do local, da vontade e do pensamento humano; em contrapartida, o
justo legal é dependente do estabelecido pela vontade e a razao dos ho-
mens. Vitoria conclui que, frente a essas caracteristicas, o direito natural
sobrepoe-se ao direito legal, pois ele conta com a prdpria natureza e tem
uma for¢a maior — a propria forca da existéncia — do que a forca das
vontades.

A caracteristica principal do Direito Natural é que ele pode ser conhe-
cido pela razao humana através de um processo natural dedutivo e, portan-
to, mesmo que um governo pretenda ignorar ou esconder as exigéncias nele
implicitas, os homens, com o simples ato de pensar, podem descobri-lo
(alheios a justiga ou injustica dos governos) como € o caso dos indios que,

12 De Indis, 1, 2, 4 passim, p. 43ss.

31d.1, 3,9, 6, p. 88.

14 De Indis)1, 1, 13, p. 28.

151d., I, 1, 14, p. 29.

16 Comentarios a la Secunda Secundae, q. 57,2, n. 2, p. 7.
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por natureza, sabem que nem o rei da Espanha nem o Papa tém poderes
para desaproprid-los das suas terras.

Desconsiderando o requerimiento e a Doacao Pontificia, Vitoria vai fixar
as novas bases que dariam direito ao Reino da Espanha a permanecer no
Novo Mundo, através de uma nova ética apurada durante a colonizacao.
Parte da premissa de que os indios nao poderiam mais ser forcados a acei-
tar o poder do Papa nem dos Reis da Espanha, jd que eles nao poderiam
mais ser ameacados com a escravidao e, por conseguinte, a missao coloni-
zadora deveria ser uma tarefa pacifica. Os indigenas, sendo livres, poderiam
escolher voluntariamente submeter-se aos reis espanhdis ja que, de fato,
pode haver mais vantagem para eles estarem ao servico da monarquia es-
panhola do que sob o jugo de alguns caciques e tiranos. Porém, para que
isto se fizesse conforme o direito, seria necessdrio que o consentimento
fosse livre e voluntdrio. Em vista desta doutrina, o Requerimiento seria nulo
de pleno direito, pois estava escrito em lingua estranha aos povos indigenas
e apesar de traduzido, seria de dificil compreensdo. Além disso, vinha acom-
panhado da presenga do exército em armas. A condi¢do se tornava ainda
mais especifica, uma vez que esse consentimento deveria ser de todo o
povo ou da sua maioria, conforme era explicitado na obra De Indis'’. De
forma alguma um principe indigena poderia oferecer seu poder aos reis
espanhdis, visando a algum beneficio pessoal.

Vitoria acreditava que se tratava agora de um paciente e constante tra-
balho de persuasdo, principalmente nas maos dos religiosos, para aproxi-
mar os indigenas, de livre e espontanea vontade, a fé catdlica e, depois, para
serem suditos de Castela. Seria, portanto, uma mudanca de método contra
aqueles que defendiam que, para a difusdo da fé, era necessaria ou conve-
niente a forca. “Pelas armas os bdrbaros nao poderiam ser induzidos a crer,
mas a fingir que créem e que abragam a fé cristd, o qual é monstruosamente
sacrilego™8, Vitdria propunha a evangelizagao pacifica e o ensino. Mesmo
assim, ele tinha consciéncia de que essa solu¢ao ndo seria fécil, pois nem
todos os indios reagiriam pacificamente e nem todos os missiondrios agiri-
am sempre de boa-fé e com retido.

Os resultados dos preceitos de Vitoria logo teriam repercussio: haveria
uma mudanca na orientagdo da politica indigena da Espanha, de modo

17 De Indis, 1, 3, 15, 8-10, p. 94.
181d., I, 2, 20, 31-34, p. 66.
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progressivo e radical, com o intuito de substituir o conceito de “conquista”
pelo de “pacificacdo”, apesar de os métodos propostos por Vitoria terem en-
contrado forte oposi¢ao nos meios préximos ao Imperador. A obra De Indis
viria a abalar profundamente a credibilidade da teoria da escravidio natural
como a explicagdo do comportamento anormal dos indigenas e os seguido-
res de Vitoria vieram a ter consciéncia de que tal teoria, como um modelo,
nao satisfaria a evidéncia que constituia o pressuposto a ser explicado.

Talvez uma das mais importantes discussées entre os teélogos de Sala-
manca e outros pensadores aconteceria em Valladolid, entre 1.550 e 1.551,
protagonizada pelo frei Bartolomé de Las Casas e pelo cronista e capelao do
imperador, Juan Ginés de Sepiilveda, na tentativa de explicar fatos reais a
respeito da sociedade dos indios.

3. Retdricos e te6logos

As guerras e atrocidades continuavam a ocorrer nas Indias, alheias as
discussoes travadas na Corte Espanhola em torno de documentos como as
Bulas Pontificias, o Requerimiento e as encomiendas. No mesmo periodo da
publicacao da Relectio de Indis, de Vitoria, o jurista Juan Ginés de Septilve-
da, também publicaria o tratado Las Justas Causas de la Guerra contra los
indios, também conhecido como Democrates alter.

Septilveda estudara em Salamanca e Alcald e também tomara conheci-
mento da filosofia aristotélica com o grande filésofo renascentista Ponpo-
nazzi (1462-1525). Tornou-se especialista em Aristételes e um dos maiores
expoentes do humanismo filos6fico da Espanha. Fixara-se em Valladolid e
participara da politica e cultura tanto dessa cidade como da Espanha em
geral. Sua obra Democrates alter havia sido escrita em forma de didlogo
entre duas personagens: o alemao Leopoldo que, de acordo com as palavras
de Septilveda, no fim do prefécio, estava um tanto contagiado pelos erros
do luteranismo e Demdcrates que, seguindo o método socritico, foi o
porta-voz das doutrinas de Sepuilveda.

Ap6s uma longa introdugdo sobre a natureza da guerra justa e a legiti-
midade da busca da “gléria sélida’, Leopoldo compara os indios aos espa-
nhéis que, em prudéncia, sabedoria e todas as virtudes, sio inferiores, como
criangas comparadas a adultos. Na seqiiéncia, elogia as virtudes dos espa-
nhois e descreve uma série de defeitos dos indigenas, tais como sua falta de
cultura e a pratica da antropofagia.
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A acerbagdo da linguagem de Democrates alter tem a intencao de criar
uma imagem do indio semelhante & de uma criatura semi-humana, cujo
mundo era oposto ao mundo da religido, da temperanca e da prépria huma-
nidade. O principal argumento da obra era que a guerra contra os indios era
justa pois, de acordo com a Politica, os indios eram barbaros e escravos por
natureza. No caso em que os indios se negassem a aceitar e a reconhecer o
dominio espanhol, podia-se recorrer a violéncia e assim obrigd-los a obede-
cer. O tratamento que se devia dar aos indios que se negassem a obedecer
tinha de ser o mesmo dado as bestas. A guerra era o passo preliminar para
a evangelizacao; sem ela os indios nunca sairiam de seu natural estado de
rispidez e brutalidade. E, levando em considera¢ao que os indios jamais
deixariam sua prépria religido voluntariamente, devia se recorrer a outros
métodos. Destes, 0s mais efetivos, segundo ele, eram o terror e a ameaca.

Sepiilveda ia ainda mais além: ele se utilizaria da Biblia em sua argu-
mentacao e, também, da escoldstica, dos Padres da Igreja e da Lei Natural.
Um dos motivos principais da legitimidade da conquista devia-se, confor-
me suas proprias palavras, a “rudeza da inteligéncia dos indios, pois sdo por
natureza gente servil e bdrbara e, por conseqiiéncia, obrigada a servir aos de
inteligéncia mais elegante, como sdo os espanhois”.

Ele se baseia em Arist6teles que, na Politica (1, 5, 1254), tratando dos
diferentes graus de dominio e império, faz um paralelo entre o império do
rei e seus stditos, entre o pai e seus filhos, entre o homem e a mulher e entre
0 sdbio e o ignorante. Afirmava que “os indios nasceram para servir os espa-
nhois, jd que foram eles os primeiros seres civilizados que chegaram. Portanto,
se os indios recusarem-se a servir, ¢ justo declarar-lhes a guerra’. Enumerava
que as razoes que condicionariam uma guerra justa seriam a causa para ela
ser empreendida, sua legitima autoridade, a reta intencdo de quem a faz e
a reta maneira de fazé-la. Tentava demonstrar que as guerras empreendidas
pela Espanha contra os indios atendiam a esses requisitos. Para isso, recor-
reu a doutrina contida na Politica, de Aristoteles, e no seu trabalho fica claro
que os indios pertenciam a classe inferior, e os espanhdis, a superior. Res-
salta também as torpezas, as impiedades e os pecados cometidos pelos in-
digenas, referindo-se em particular aos pecados de sodomia.

Apesar de a autoridade do Papa néo ser universal nem sobre todas as
matérias, € incontestavel que, nesse caso, os pecados e as torpezas seriam
contra a natureza, e o Papa teria poderes — que delegou aos reis da Espa-
nha — para afastd-los desses crimes e pecados nefastos. Para reforcar suas
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argumentagoes, Sepulveda coloca nessa questdo também os pecados de
idolatria, com a seguinte conclusao: os indios deviam sofrer a guerra para
serem afastados desses vicios, o que era totalmente contestado por Francis-
co de Vitoria em seu De Indis.

A contestagao de Vitoria a esses argumentos baseava-se na igualdade de
tratamento devido tanto aos principes europeus quanto aos indigenas, afir-
mando que atos de incesto, homossexualismo e similares também ocor-
riam em terras européias e, assim sendo, os espanhdis também poderiam
atacar os franceses ou italianos ou, mais ainda, os préprios indios poderiam
ter titulo legitimo para fazer a guerra aos europeus pelos mesmos motivos.

A discussdo se aprofundava: o Papa, sendo a tnica autoridade com poder
para castigar esse tipo de crime de ordem espiritual, ndo teria jurisdi¢ao
sobre os infiéis, pois “os prelados so receberam potestade sobre aqueles que
se submeteram a fé"'° e, como conseqiiéncia, voltava o questionamento do
principal titulo juridico esgrimido pelos espanhais, a Bula Pontificia.

De acordo com as idéias de Vitdria, o Papa nao poderia castigar os in-
fiéis, porque nao poderia legislar sobre eles, uma vez que carecia de juris-
di¢ao. Entao, como se aceitaria que o Papa fizesse a doacao das terras des-
cobertas aos reis da Espanha, conforme a Bula?

Um outro motivo alegado por Septlveda para a guerra contra os indios
seria uma questao crucial no desenvolvimento futuro de todo o processo
colonizador. Em seu entender, a guerra de conquista precisaria ser necessa-
riamente realizada para cumprir a finalidade prépria da doacao pontificia,
ou seja, a cristianizac¢do dos indios, fazendo com que a pregacao e a cate-
quese se desenrolassem de forma mais segura e eficaz.

Septilveda defendia sua tese argumentando que assim era a intencdo
real do Papa e dos Reis Cat6licos. Esta explicito na Bula que a intencdo do
Papa Alexandre era a de que os barbaros se sujeitassem primeiro aos Reis
de Castela e, depois, anunciassem o Evangelho. Ele também ressaltava que
0 costume, ja transformado em lei, era evidenciado através do Papa Alexan-
dre e seus sucessores, pelo fato de terem conhecimento de como os espa-
nhéis procediam nas Indias e por ndo terem se manifestado contrarios a
tais procedimentos. Septilveda havia criado uma teoria politica que seria
realizada gradualmente e que implicava na conquista prévia e sucessiva
submissao dos indios para que estes, depois, fossem evangelizados. Ele

19 Cf. Tomds de Aquino, Commentarium in epistolam ad Cor. 1, cap. 5, 3.
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propunha que a colonizacao se processasse primeiramente com a submis-
sao politica, de modo que os indios fossem afastados rapida e definitiva-
mente de seus costumes cruéis e selvagens. Para isso, a Espanha deveria
promover a guerra de conquista para obter a submissdao. Propunha que
fosse permanentemente empregada a forca, j4 que onde se deixasse de
exercé-la, os pagaos voltariam aos seus antigos costumes. Sepulveda definia
que o tipo de forga e de pressao conveniente era aquele usado de forma
mais adequada a conversao dos indios.

Em oposicao as idéias de Sepulveda, posicionava-se Bartolomé de Las
Casas que, em seus fundamentos apoiou-se claramente em Vitoria. Nascido
em Sevilha, em 1484, apds residir na Ilha Espanhola entre 1.502 e 1.507,
voltou a Europa e foi ordenado sacerdote em Roma. Apds ter ouvido um dos
sermoes do pe. Antonio de Montesinos, que criticava duramente os maltratos
aos indigenas, ficou sensibilizado com a situacao dos nativos da América e
pode ver, na prdtica, a crueldade e injustica com que eram feitas as guerras
contra os indigenas, na invasao de Cuba. Em 1514, devolveu publicamente
seus escravos para o governador e tomou a decisdo de dedicar sua vida a
defesa da causa dos indigenas. Dedicando-se entre 1515 e 1520 a elaboragao
de planos destinados a conciliar os interesses tanto dos conquistadores como
dos indigenas, ele propunha um tipo de conquista e evangelizagao no qual
todas as partes envolvidas obteriam proveito. Em 1523, entrou para a ordem
dos dominicanos e, a partir desse momento, adquiriria uma sélida cultura
teoldgica, juridica e filoséfica. No processo de andlise da obra de Sepuilveda,
Democrates Secundus, Las Casas argumentava trés proposicoes bdsicas: I)
que os indigenas seriam culturalmente inferiores aos espanhais; II) que seus
“crimes” nao naturais os privariam do direito de dominio e I1I) que as bulas
de doagao seriam documentos vélidos para as conquistas espanholas.

Embasado em uma vasta gama de dados histéricos e empiricos, Las
Casas tenta demonstrar que as comunidades indigenas anteriores a con-
quista satisfaziam todos os requisitos presentes no conceito de Aristételes
relacionado a uma sociedade civil verdadeira e também justificar por que as
culturas amerindias se diferenciavam em algumas situacoes tao radicalmente
das normas européias.

Tratando a teoria aristotélica de forma literal, Las Casas procura propor-
cionar ao leitor evidéncias da similaridade fundamental entre grupos cultu-
rais muito separados através de uma detalhada descri¢ao da variedade dessas
formas culturais, tendo como fonte diversos autores.
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Las Casas considerava que o termo “bérbaro” deveria ser interpretado
como referéncia a diferentes tipos culturais. Ele explica o termo “bérbaro”
com detalhes em, pelo menos, trés obras: na Historia de las Indias, quando
narrou sua controversia contra o bispo Juan de Quevedo, na Apologia e na
Apologética Historica. Segundo sua 6tica, existiam os seguintes tipos de
“barbaros”:

O primeiro tipo dizia respeito a individuos e nio a racas. Seriam ho-
mens que momentaneamente e sob certas circunstancias perderiam o con-
trole de si préprios e teriam seus pensamentos dominados pela paixao.
Eram os homens cruéis, inumanos, ferozes e violentos, que se encontravam
afastados da razao humana, pelos impulsos da ira ou da natureza. Para Las
Casas os indios nao eram barbaros dessa espécie, porque era contra a pro-
pria natureza que toda uma nacdo tivesse os defeitos desse tipo de bdrba-
ros. Para isso teria de ter ocorrido um erro monstruoso por parte da natu-
reza, e a natureza nao costuma errar em tao grande grau.

O segundo tipo seria aquele classificado em termos de linguagem, jd
que a linguagem conferiria poderes ao seu usudrio. Esse tipo de barbaro
carecia de escritura, nao tinha letras nem erudicio e pelo fato de ter outro
idioma ndo entendia o que um outro falava. Ele barbaro, nio seria propria-
mente barbaro, pois, embora nao tivesse escritura, podia ser classificado
como sdbio, cordato, prudente e civilizado. Aristételes referiu-se a esse tipo
de barbaro no livro 3 da Politica. Quanto aos indios serem barbaros dessa
segunda espécie, Las Casas respondeu afirmativamente, mas disso nao
poderiam ser tiradas conclusdes que afetassem a politica ou o senhorio,
pois idénticas razdes tinham os indios para considerar barbaros os espa-
nhéis, uma vez que os espanhéis também nao entendiam a lingua dos in-
dios. Las Casas lembra também que vérios autores jd teriam feito referén-
cias a barbaros que nao possuiam uma lingua e uma escrita.

O terceiro tipo seria o bdrbaro “simples”, conforme o estrito senso da
palavra. Eram, segundo Aristételes, escravos por natureza e se assemelha-
vam mais a bestas que a homens e estavam tdo afastados da exceléncia da
condi¢do humana que a prépria natureza os tinha feito escravos, pois as-
sim, sendo governados e educados por homens mais prudentes, podiam
aprender a viver humana e politicamente. Eles, por sua vez, tinham que
retribuir esse servico a seu senhor, trabalhando. Para isso a propria nature-
za lhes tinha dado corpos robustos. Aristételes faz mencio a este tipo de
bérbaro no livro 1 da Politica.
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Las Casas nao nega a existéncia desse tipo de bdrbaros, mas afirma que
eles eram rarissimos na natureza. Quando achados, deviam ser mansamen-
te atraidos e ganhos com caridade para adotar os melhores costumes. Las
Casas diz que era preferivel seguir o mandado de amor de Cristo, distancian-
do-se assim de Aristételes, que afirmava que eles poderiam ser cagados
como feras selvagens. No que se refere aos indios serem barbaros perten-
centes a essa terceira espécie, Las Casas foi enfdtico e veemente na sua
negacao: ndo eram naturalmente escravos no sentido aristotélico. Os nati-
vos seriam simplesmente pessoas sem leis que ndo praticavam a amizade,
ndo viviam nas cidades nem em comunidades, ndo teriam ritos de casa-
mento e ndo praticavam o comércio. Las Casas tomava como parametro
para a definicao deste tipo de barbaro o preceito de Homero que dizia que
tais barbaros viviam “em clas, sem leis e sem lares”.

O quarto e tltimo tipo seria meramente descrito como aquele que nao
seria cristdao, ou seja, aqueles que ndao conheciam a Cristo. Esta classe de
barbaros tinha sua origem na tradicdo crista e ndo em Aristételes. Quanto
aos indios serem enquadrados nesse quarto tipo de barbaros, Las Casas
respondeu afirmativamente por causa de seu desconhecimento da fé crista,
que ele chamou de barbdrie negativa. Mas, segundo seu conceito, essa
barbdrie negativa nao era pecado.

Dentre essas quatro categorias, Las Casas tenta enquadrar os amerindios
no segundo e no quarto tipo de barbaro.

A influéncia do ambiente e o impacto que hébitos perversos teriam sobre
a mente humana faria os homens serem irracionais e quase bestiais, segun-
do Las Casas. Em sua obra Apologética Historica ele tenta proporcionar ao
leitor uma descricdo combinada com uma explicacdo causal, além de a
obra ser uma tentativa de aplicar as categorias da antropologia aristotélica
do século XVI a um corpo substancial de dados empiricos

Para Las Casas os indios eram seres livres, com direitos naturais que a
Espanha era obrigada a reconhecer e a respeitar. Por essa razao, nada podia
justificar a invasao de seus territérios e a usurpagao de seus pertences. Ele
viria inclusive a denunciar o exterminio de indios. Em algumas situacoes,
indios eram queimados vivos, objetivando amedronta-los para que pagas-
sem os tributos e entregassem o ouro.

E, considerando que os indios eram seres inteligentes, razodveis e idén-
ticos em humanidade aos espanhdis, a sua escravidao era contrdria ao di-
reito natural e ao direito civil. A relagao da Espanha com as nagoes indige-
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nas deveria ser igual a que existia entre povos soberanos, onde cada um
reconhece os direitos do outro.

Las Casas, ao enfrentar a tese de Sepiilveda, resgata toda a tradi¢io to-
mista e vitoriana.

Em suas Réplicas a Sepuilveda, ele articula a proposi¢ao décima-terceira:

Por razdo de pecado, de idolatria ou de qualquer outro pecado, por enorme,
grande e nefando que for, cometido durante a sua infidelidade, antes de recebe-
rem por sua propria vontade o Santo Batismo, os infiéis(...)ndo podem ser puni-
dos por nenhum juiz do mundo.

Las Casas também faz referéncia ao malfadado Requerimiento de Palacios
Rubios. Com respaldo da tese vitoriana, deixa claro que estéd provado que os
indios eram donos e senhores legitimos das suas terras antes da chegada
dos espanhdis; o descobrimento ndo seria titulo juridico suficiente para
que os reis de Castela possuissem as Indias, pois s6 se concede ao ocupante
0 que nao € de ninguém?. Acrescenta que o Papa nao poderia doar aquelas
terras dos indios, jd que nao era senhor de todo o mundo nem teria esse
poder ou jurisdigdo, quer seja por delegacdo divina, quer seja ainda sobre
povos pagaos®!. Quanto ao “Requerimiento”, ele afirma que aquilo era um
sofisma e a guerra promovida contra os indios, absolutamente injusta, pois,
mesmo se recusassem a obedecer aos Reis e ao Papa, ndo teriam nenhuma
obrigacgao de fazé-lo?2,

Las Casas acreditava que o medo e a ignorancia eram vicios de consen-
timento e, portanto, qualquer aceitagao ou consentimento do poder espa-
nhol sobre os indios deveria ser nulos, uma vez que o “Requerimiento” di-
ficilmente era entendido e sempre era feito na presenca das tropas armadas
espanholas®®. Mesmo se o cacique aceitasse o poder imperial, essa aceita-
¢d0 nao seria legitima, pois seu povo nao teria sido consultado. Os passos
a serem seguidos dentro da politica de Las Casas garantiriam a autonomia
e a vontade dos povos indigenas. Ele considerava como primeira atitude a
conversao prévia dos povos indigenas, antes de qualquer tentativa de con-
quista, a qual deveria ser absolutamente voluntdria. Apés tal ato, ocorreria

20 De Indis, 1, 2, 10.
21 d,, I, 2, 4-5.
2d,19.

23 1d., 1, 2, 23.
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a aceitagdo formal da submissio ao Papa e a formalizacio do pacto cons-
titucional entre a Coroa espanhola e os chefes de cada reino indigena. Esse
pacto seria realizado através de um contrato de submissao com direitos e
deveres para ambas as partes. Las Casas, na sustentacao de sua defesa, de
forte contetdo vitoriano, afirma que deveria ficar clara a divisio entre o
religioso e o eclesidstico e entre o politico e o civil. Uma vez que os indios
aceitassem a fé crista, eles ficariam obrigados a aceitar também o Papa
como senhor no foro da consciéncia em todos os assuntos relativos 2 fé
crista, mas ndo seriam obrigados a aceitar as determinagdes pontificias em
questoes politicas e temporais. Ele considera também que a evangelizacao
s0 poderia ser entendida através de uma forma pacifica, onde fossem res-
peitados e figurassem os direitos basicos fundamentais dos indios, tais como
liberdade, autonomia da vontade, direito de resisténcia, liberdade de cons-
ciéncia, entre outros. Las Casas deixaria, entdo, decidido, a0 menos no nivel
tedrico, que o processo de colonizagdo deveria ser totalmente pacifico.

Levando-se em conta que a teologia era considerada superior as ou-
tras ciéncias, Las Casas tinha uma vantagem sobre Septilveda, pois este
teria que primeiro demonstrar que seus argumentos filoséficos seriam
aceitos pela 6tica teolégica. Vitoria inclusive jd teria afirmado em seu
Relectio de Indis que a discussio dos assuntos relacionados com a con-
quista do novo mundo nao era s6 da competéncia dos juristas, mas tam-
bém dos tedlogos.

Na Espanha, diferentemente da Inglaterra e Alemanha onde argumen-
tos econdmicos eram suficientes, houvera a necessidade de explicar os fei-
tos dos conquistadores 2 opinido ptiblica e as autoridades e havia um gran-
de esforgo para que a consciéncia do pais fosse plenamente satisfeita em
relacao a legalidade e legitimidade da possivel escravidao dos amerindios.

Foi na volta a Europa que Las Casas tomou conhecimento de que Juan
Ginés de Sepiilveda queria publicar seu Tratado de las Justas Causas de la
Guerra Contra los Indios, e nos anos que se seguiram ambos manteriam
uma forte disputa, que teve seu ponto alto na Controvérsia de Valladolid, a
qual se prolongaria por muito tempo.

Sabendo também que Septilveda queria publicar o Democrates Alter, Las
Casas conseguiu uma copia do livro e, apés ter tido conhecimento de seu
contetido, iniciou as diligéncias para impedir sua publicacdo através de
intervengao real. Como tal pedido j4 tinha sido também encaminhado por
Sepuilveda ao Consejo de Indias €, posteriormente, ao Consejo Real de Castilla,
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0s votos ficaram divididos em ambas as instancias, sem haver um consenso
sobre a publicacdo ou a proibi¢ao da obra. Visando a uma decisio quanto
ao impasse, o texto havia sido enviado as universidades de Salamanca e
Alcald, para que os peritos na matéria dessem seus pareceres.

Varias discussoes entre os tedlogos de Salamanca e Alcald se iniciariam
€ tanto Las Casas como Septilveda tentaram influenciar o veredicto. Contu-
do, esses tedricos foram contrarios 2 publicagdo do texto, embora aceitas-
sem que ele possufa alguns aspectos positivos.

Conclusao

A polémica levantada por Las Casas e Septilveda duraria por quase uma
década e, mesmo tendo Las Casas conseguido censurar a obra Democrates
Alter, as divergéncias por parte de ambos os polemistas nao diminufram.
Como o assunto tocava diretamente nos interesses da Coroa, o proprio Rei
Carlos V convocou Las Casas e Septlveda para debater publicamente seus
pontos de vista ante um juri ad hoc, entre 1550 e 1551, no debate conhecido
como a Controvérsia de Valladolid, que viria a inflar ainda mais as discus-
soes sobre evangelizagao, invasao, racas superiores, guerras religiosas e
guerras santas. Da confrontagao das idéias de Bartolomé de Las Casas e
Jean Sepiilveda, surge uma nova forma de pensar no mundo juridico, poli-
tico, teoldgico e sociologico espanhol.

A tentativa de explicar os modelos sociais dos indigenas, os quais ante-
riormente tinham como parametro a psicologia aristotélica da escravidio
natural, resulta, em um momento seguinte, na conclusdo de que eles eram
homens naturais, incapazes de escolha moral e racional.

Virios dos juristas e te6logos contemporaneos de Las Casas, Vitoria e
Septilveda concluiam que os amerindios deveriam ser subjugados a coroa
espanhola ndo por nenhuma lei positiva, mas, sim, pelo fato de terem uma
educacao fraca e bdrbara e, por conseguinte, serem incapazes de formar,
pelo menos temporariamente, uma sociedade civil. Além disso, deveriam
sujeitar-se a coroa da Espanha como conseqiiéncia de seu trabalho cristao
para com as pessoas que ainda estido na condic¢do de imbecilidade infantil.

Las Casas, nao s¢ influenciou o pensamento sociolégico da época como
também muito contribuiu com o pensamento politico relacionado 2 inter-
relacao com os indigenas, afirmando que todos os seres humanos seriam
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iguais no que concerne a sua humanidade. Suas idéias foram também uti-
lizadas na elaboragédo dos direitos humanos e dos direitos dos povos.

Com sua definigao de diferentes tipos de barbaros, Las Casas poria o
silogismo dos conquistadores em descrédito e, uma vez que os indios nao
podiam ser considerados naturalmente escravos, as guerras contra eles eram
injustas e ilegais.

Contudo, em termos religiosos, os resultados colhidos da luta de Las
Casas pela igreja parece nao terem sido os que ela esperava. Apesar do
esfor¢o dos missiondrios na drdua tarefa de sedentarizar os indios e de
instrui-los na fé crista, o que mais se observou é que, de modo geral, entre
os indigenas prevaleceu um sincretismo religioso de aparéncia crista. No
campo juridico, também, os resultados ndo foram muitos: apenas algumas
leis fracas e atrasadas, uma vez que a vitoria moral de Las Casas viria tar-
diamente aplacar a chacina nas Américas que, na época da Controvérsia de
Valladolid, ja estava praticamente consumada.

O legado de Las Casas é importantissimo. Seu estudo aprofundado da
causa indigena seria a luz de vdrios outros autores que estariam por vir,
assim como ele havia sido uma das poucas vozes que se alcaram valente-
mente para denunciar coerentemente os crimes de seus conterraneos.

Algum tempo depois, em 1590, imprime-se em Sevilla a obra do jesuita
Pe. José de Acosta sobre a “Historia natural Yy moral de las Indias” onde,
como diz o préprio subtitulo “se trata de las cosas notables del Cielo, elemen-
tos, metales, plantas y animales de las Indias, Y de los ritos y ceremonias, leyes
y gobierno y guerras de los indios”,

Acosta inclusive afirmou que seria “falsa a opinido daqueles que consi-
deram os indios como homens sem entendimento”, tomando como exemplo
0 sistema usado tanto pelos astecas quanto pelos incas para o cdlculo do
tempo, os sistemas utilizados para registros de dados, os hieroglificos astecas
e 0s nos coloridos dos incas. O referido autor sedimentaria a questao do
indigena: eles nao eram escravos por natureza, mas livres e senhores dos
seus dominios.

Apesar de todo o caminho sinuoso percorrido por aqueles pensadores,
Vitoria e seus seguidores conseguiram, de alguma forma, langar novos ho-
rizontes na mentalidade colonizadora espanhola. Se, por um lado, o Impe-
rador escreveu ao Superior de Salamanca para proibir as discussdes sobre
os titulos da Conquista, também, por outro, daria “instrucdes aos seus em-
baixadores nos paises europeus para que nao abusassem da doagao papal
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como titulo tinico e prevalente para justificar a legitimidade da conquista
de América” e, em 1.542, Carlos V assinaria as “Leyes Nuevas”, garantindo as
sucessivas conquistas feitas pelos defensores dos indios.
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