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RESUMO

Pretende-se, nas presentes consideracées, abordar o
conhecido ensaio de Carl Schmitt, Teologia Politica, trabalho
publicado em 1922 e republicado em 1934, com a observagdo
preliminar do préprio autor. E inevitdvel, no estudo do
pensamento politico de Carl Schmitt, deixar de lado a influéncia
do Donoso Cortés, razdo porque a questdo é trabalhada neste
artigo, evidentemente, sem a amplitude e a profundidade que o
tema merece.

ABSTRACT

The main objective of this paper is to make some
considerations about Carl Schmitt’s essay “Teologia Politica “
published in 1922 and republished in 1934 with a preliminary
note by the author. While studying the political thought of Carl
Schmitt, it is impossible to leave aside the influence of Donoso
Cortés, and that is the reason why this question is discussed in
this article, though of course without the broadness and depth
that the theme requires.
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Carl Schmitt, jurista e politdlogo alemao, nascido em 1888 e falecido em 1985,
foi, por muitos anos, marginalizado e tachado de ultra-conservador, colaborador
intelectual do nazismo, etc. Nos anos sessenta, contudo, seu pensamento foi
redescoberto pelo proprio movimento estudantil, o que levou pensadores do porte
intelectual de Julien Freund a um reestudo criterioso. Apds sua morte, sua obra
tornou-se objeto de pesquisa, ndo para mudar a posi¢io conservadora que lhe foi
atribuida e facilmente verificével nos seus escritos, mas para apreciar a articulagao
de suas idéias e a 16gica que serviu de base para governos autoritérios. A tradugao
de suas obras para o francés, o inglés e o espanhol, evidentemente, constitui-se num
indicio dessa reavaliagao. Aqui no Brasil, como sempre, com bastante atraso, chegou
um de seus textos classicos, O conceito do Politico, publicado ha poucos anos pela
Editora Vozes, na cole¢do “Classicos do Pensamento Politico”.

O objetivo principal do presente trabalho é o enfoque de um dos mais famosos
ensaios de Carl Schmitt, Teologia Politica, cuja primeira edi¢ao ¢ datada de 1922.
Uma segunda edi¢do, acompanhada de observagio preliminar, foi publicada em
1934 e, apos esta data, outras edi¢des se seguiram, sem, contudo, o texto sofrer
alteracoes. Em 1970, € publicado um segundo texto com o0 mesmo titulo, normalmente
designado por TP2. H4 uma notavel diferenga entre os dois textos. O primeiro é
dirigido aos pares de filosofia e sociologia politica do autor. O segundo, escrito em
1969 e dedicado a Hans Barion, por ocasiao de seu 70° aniversario, pretende refutar
seus opositores, especialmente E. Peterson, € enfocar a posi¢ao dos tedlogos cristaos
de esquerda. No presente trabalho, repetimos, nossa preocupagao € discutir o primeiro
texto, visto julgarmos estar ali o nicleo central de seu pensamento sobre o tema.
Apenas referéncias circunstanciais e complementares serdo feitas ao segundo texto.

1. TEOLOGIA POLITICA — CONSIDERACOES INICIAIS

O termo “Teologia Politica”, dado o fardo histérico que carrega, € suscetivel
de compreensoes diversificadas e, por isso mesmo, € preciso fazer uma pequena
digressdo a fim de se precisar o sentido utilizado pelo juris-filésofo alemao.

Primeiramente, ha a Teologia Politica classica, que pretendia justificar teolo-
gicamente o poder do Estado, cuja origem podemos situar entre os estdicos'. Esta
vertente vai ressuscitar, posteriormente, através da theologia civilis dos romanos.

I. Nio se deve esquecer que Platio jd havia langado criticas as teologias miticas dos poetas
(Hesiodo e Homero). Neste caso, o conhecimento da natureza de Deus se transforma em fundamento
de uma “teologia politica”. Cf. Republica, II, 379%.
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Porém, enquanto a stoa grega dava prioridade a uma espécie de “teologia natural”
(genus physikon), os estdicos latinos iriam enfatizar a religido do Estado (genus
politikon). Dai afirmar Varrio: “...0 que os poetas escrevem é demasiado
superficial para que possa servir de exemplo ao povo; o que os fil6sofos pensam
¢ demasiado elevado para que possa ser til”. Assim, a doutrina estatal se
apresenta como a meta dos poetas e filosofos. A ela caberia, inclusive, a
catalogagdo dos deuses a serem adorados, garantindo, desse modo, 0 bem-estar
€ a seguranga de todo o pais, bem como dos cidaddos através dos vinculos de
uma religido comum. A religido se converte em obrigagio civica e, mesmo
aqueles que ndo seguiam a religido dos romanos, eram obrigados a observar
suas cerimdnias, se nao por convicgio religiosa, a0 menos, por atitude patridtica.
Constantino, no sec. IV, nio mudou substancialmente essa pratica; na verdade,
0 que o imperador fez foi cristianizar a antiga religido oficial do Estado Romano?®.

Em segundo lugar, situa-se a nova Teologia Politica, abragcada por um grupo
de tedlogos cristaos mais de esquerda, cujo principal expoente é o prof. Johannes
Baptist Metz*, titular de Teologia Fundamental na Universidade de Miinster, na
Alemanha. Deve ser lembrado ainda o teélogo protestante Jiirgen Moltmann
que, juntamente com o anterior, é citado por Carl Schmitt no segundo texto de
sua Teologia Politica. A preocupagio desta corrente ndo é reeditar as ideologias
teologicas a servigo do poder, mas ressaltar uma nova maneira de se compreender
o politico. Para tal, pretente ser um corretivo critico is teologias de indole
conservadora que, por sua énfase metafisica, transcendental e personalista,
reduziam a praxis a decisoes isoladas de cada individuo. A proposta que surge,
como contrapartida, € a desprivatizacao da fé, ressaltando sua dimensio politica.

A salvagdo a qual se liga esperangosamente a fé cristd ndo é uma salvacdo
privada. A proclamagdo dessa salvagdo desencadeou um conflito mortal
entre Jesus e as forcas piblicas do seu tempo. A sua cruz ndo se situa no
ulraprivado do campo individual e pessoal, nem no santo dos santos de um
campo meramente religioso: ‘I fora’, tal como & formulado na teologia da

2. Apud J. Moltmann, “Critica teolégica de la religién politica”. Ilustracién y teoria teolégica.
Salamanca: Sigueme, 1973, p.20.

3. Na atualidade, ainda continuamos a presenciar a existéncia de uma “religido politica”que,
aliada a uma teologia formalizada, credencia e sacraliza determinadas atitudes do Estado. Um
exemplo disto encontramos na obra de Michael Novak, The Spirit of Democratic Capitalism
(ver a tradugdo em nossa lingua editada pela Nérdica, em 1986), onde procura-se fazer uma
apreciagdo critica do capitalismo sob o ponto de vista teolégico, ressaltando os valores humanos
derivados da tradigdo judaico-crista.

4. Sua obra fundamental sobre o assunto é Teologia do Mundo. Lisboa: Moraes Editores,
1969. Ver também seu artigo programético “O problema de uma teologia politica como institui¢do
de liberdade critico-social”. Concilium, 6, jun. 1968, pp. 5-20.
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Carta aos Hebreus. A corfina do templo foi definitivamente rasgada. O
escandalo e a promessa da salvacdo sdo plblicos®.

A nova Teologia Politica pretende estabelecer um novo tipo de relagao entre
“teoria” e “pratica”, ndo mais no nivel pré-critico da consciéncia. “O chamado
problema basico hermenéutico da teologia ndo é bem o da relagdo da teologia
sistematica e historica, do dogma e da histéria, mas da teoria e da praxis, na
compreensao da fé e da praxis, social” °.

A Igreja passa a ser concebida, portanto, como “institui¢ao de critica social”,
tendo uma tarefa critico-libertadora. Ela nio est4 ao lado, nem acima da realidade
historica; situa-se dentro da mesma, exercendo seu papel critico-social.

Diferindo dessas duas concepgdes, situa-se a Teologia Politica de C. Schmitt. E
o enfoque de um catélico conservador que, centralizando-se no conceito de “politico”,
busca as raizes teoldgicas desse conceito. Seu pensamento situa-se na linha contra-
revoluciondria do Catolicismo, representando um caldeamento de influéncias
anteriores, especialmente de Donoso Cortés, como veremos a seguir.

2. A INFLUENCIA DE DONOSO CORTES.

Os pensadores catdlicos contra-revoluciondrios, especialmente De Maistre, Bonald
e Donoso Cortés, exerceram forte influéncia no pensamento de Carl Schmitt. De
Maistre defendia a soberania do Estado, dando-lhe um caréter de infalibilidade.
Ali4s, como lembra Schmitt, para este pensador, as palavras “Infalibilidade” e
“soberania” sio “perfeitamente sinénimas’™. Optando por uma espécie de
“pelagianismo politico”, via no Estado uma bondade essencial, visto que “todo o
governo é bom quando ¢ estabelecido”®. Considerava a guerra como “divina em si
mesma” por ser origindria do proprio mundo’

Bonald, digno representante do tradicionalismo politico, defendia a idéia de um
eterno dividir, onde as estruturas politicas se aperfeicoam a partir de si mesmas'®
Mas foi, sem davida, Donoso Cortés que exerceu uma influéncia mais acentuada
em Carl Schmitt. O itinerario intelectual deste pensador espanhol denota mudangas
interessantes. Primeiramente, sua amizade inicial com o liberalismo e o ulterior
rompimento com o mesmo. O liberalismo partia da tese de que a religido nada tem

5. J. B. Metz, Teologia do Mundo, pp. 111-112.

6. Id., ib., p. 112.

7. C. Schmitt, Théologie Politique. Paris: Gallimard, 1988, p. 64.

8. Id., ib., p 64.

9. Apud J. Freund, L’Essence du Politique. Paris: Sirey, 1965, p. 596.

10. Uma pequena avaliagao do conservadorismo europeu,que tem em Novalis um dos principais
profetas, encontramos na obra de R. Romano, Conservadorismo roméntico. Origem do
totalitarismo. S. Paulo: Brasiliense, 1981. O cap. II, “A politica romantica”(pp.72-137), procura
expor aspectos do pensamento de Bonald, De Maistre e Donoso Cortés.
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a ver com a politica. Contra este pressuposto Donoso Cortés empreendeu uma luta
decisiva, utilizando todos os seus recursos dialéticos. Enquanto os liberais partiam
de concepgdes deistas, endossando a idéia de que Deus criou o mundo e dele se
afastou, deixando-o reger-se por causas secundarias, Donoso Cortés insistia na
afirmagdo de que toda a disputa politica implica, no fundo, uma questdo teoldgica.

Carl Schmitt ird lémbrar, em sua Teologia Politica'’, a pecha evocada pelo
tradicionalismo espanhol para dominar a burguesia liberal: “classe discutidora”. Isto
quer dizer que a tendéncia liberal é a de fazer da discussio um mecanismo de fuga,
escapando, assim, de uma tomada de decisdo mais ostensiva. Pensava em Deus,
Mas nao era necessario que o mesmo agisse no mundo; desejava um monarca, mas
pouco importava se o tal fosse impotente; reclamava a liberdade e a igualdade, mas
restringia o direito do voto, condicionando-o i cultura e a propriedade.

Contra a “eterna discussdo” que podia ameagar a religido, a propriedade, a
hierarquia e a ordem, Donoso Cortés s6 via um remédio: a ditadura:

Senhores, tremenda é a palavra, mas ndo devemos retrairnos de pronunciar
palavras tremendas se as mesmas dizem a verdade e eu eslou decidido a
dizer essa verdade.

A liberdade acabou(...). Néo ressuscitard, senhores, nem ao ferceiro dia,
nem ao ferceiro século, talvez (...). A liberdade ndo existe de fato na Europa;
Os governos constitucionais que a representavam anos atrds, ndo sao, senhores,
em quase todas as partes, sendGo uma armagdo, um esqueleto sem vidal...).
Tratase de escolher entre a ditadura que vem de cima e a ditadura que vem
de baixo; eu escolho a que vem de cima, porque procede das regides mais
limpas e serenas. Tratase de escolher, por Ultimo, entre a ditadura do punhal
e a ditadura do sabre; eu escolho a diladura do sabre, porque & mais
nobre. 2

Esta fala repercute até hoje nos discursos decisionistas, tentando ridicularizar
as manifestagdes democraticas.

Outro aspecto interessante de seu itinerario intelectual é a evolugdo que co-
mega com sua indiferenca ao religioso, no que tange o discurso politico, e
termina com o forte acento religioso no tratamento de temas politicos, especial-
mente na fase mais recente de sua obra.

Donoso Cortés surge na vida politica num periodo revolucionario e adota, frente
a0 mesmo, uma atitude francamente contra-revolucionaria. Defensor da monarquia
a0 lado de De Maistre e de Bonald, reconhece que, na sua época, esta se tornava
inviavel pela falta de reis. Frente a tal constatacio, a melhor saida é a ditadura. Ja

L1. C. Schmitt, op. cit., p. 67.

12. Donoso Cortés, “Discurso sobre la Dictadura”, 1849. Obras Completas. Madrid: B.A.C,
1970, vol. II, p. 305 ss.
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que ndo ha reis, que governem os ditadores! Para chegar a esta conclusao decisiva,
Donoso Cortés usou magistralmente os recursos de uma dialética vigorosa, destacando
o significado que a religido tem na politica. E o que assinala Sampey: “Foi o
espanhol Juan Donoso Cortés, Marqués de Valdegamas, brilhante e rico filésofo
catolico do Estado quem sistematizou, ao tratar no século XIX da Teologia Politica,
afirmando e mostrando que toda grande questdo politica vem envolvida sempre por
uma grande questao teoldgica™"?

Para Donoso Cortés, a verdade religiosa é sempre uma verdade total €, como
tal, em nada difere da verdade social e politica. E foi assim que chegou a uma
“quase identidade” da verdade religiosa com a realidade politica, a ponto de
seus ultimos trabalhos serem tratados a luz da Teologia Politica.

Mas, que entende o filgsofo espanhol por teologia? Esté claro, para ele, que
se trata da “ciéncia de Deus”. Contudo, ndo parte da teologia em si, mas da
relacdo desta com a politica. Sem ser um teélogo ao modo escolastico, discorre
de uma forma original e pessoal, sempre orientado para a pratica, servindo-se
1gualmente dos conceitos filosoficos, politicos e historicos. Lembra Westemeyer:
“Deve-se reconhecer que, neste leigo, autodidata no campo da teologia, todos
0s pensamentos chegam a uma surpreendente e até forcada unidade™'.

Como mestre da sintese, via na teologia a chave explicativa dos mistérios e
acontecimentos historicos e politicos mundiais. Segundo sua compreensdo, a
civilizagdo “é sempre o reflexo de uma teologia” '*

Como pensador politico e filésofo da historia, articula a teologia como instru-
mental capaz de desvelar os meandros através dos quais se agitam os homens. Se-
gundo ele, ndo hia no mundo qualquer problema politico que néo possa ser explicado
através de suas raizes teoldgicas. Esta caracteristica de seu pensamento levou Rafael
Calvo Serer a escrever o seguinte: “Donoso propoe o casamento dos erros religiosos
com os politicos: da soberania e independéncia da razao humana se deduz a soberania
da inteligéncia em politica. Da vontade sem a graca se desprende o sufragio universal.
Da bondade dos apetites, o socialismo e toda sorte de demagogia™'®

Nio é possivel, para Donoso Cortés, restabelecer e assegurar a ordem politica
sem recorrer a autoridade divina, visto que a questao religiosa € absolutamente mais

13. A. E. Sampey, La crisis del Estado de Derecho liberal-burgués. Buenos Aires: Losada,
1942, p. 38.

14. D. Westemeyer, Donoso Cortés: Staatsman und Theologe. Untersuchung Seiner Einsatzer
der Theologie in die Politik. Apud B. Tello, “La concepcidn teolégico-politica de Carl Schmitt y
de su gran precursor Donoso Cortés”. Ethos. Revista de Filosofia Prética. Vol. 14/15, 1986/87,
p. 61.

15. D . Cortés, op. cit., vol. 1I, p. 467.

16. R. C. Seres, Espana sin problema. Madrid: Rialp, p. 61.
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decisiva do que qualquer discussio politica. A perda da autoridade por parte dos
reis e de outros governantes é resultante da atitude refrataria em relagdo a existéncia
de Deus e da presenga divina no mundo, na historia e na politica. Esta seria a
conseqiiéncia pratica de uma postura tedrica, evidenciando que o pensamento tem
sua correspondente concreta. Alias, Donoso Cortés é sempre um pensador que
apdia suas informagdes sobre dados concretos, ou seja, procede invariavelmente,
ligado a realidades palpéveis. Dai a interpretagdo do descrédito e queda da monarquia,
que tem lugar em sua época, como resultante do abandono da crenga teista num
Deus criador, providente e conservador do mundo.

Todo saber humano é, portanto, radicalmente teolégico, mas nenhum saber
humano estd tdo préximo da teologia, como a politica. Se esta refere-se ao
governo dos homens e a organizagdo da sociedade humana, aquela, enquanto
ciéncia de Deus, exibe ante nossos olhos todo o esplendor da ordem césmica e
o rigor das leis que a regem. Sendo um teélogo sem teologia, ou seja, mais por
obstinag¢do que por vocagio ou formagdo, esta propensio para ligar os principios
teologicos aos politicos naturalmente se acentuava.

O assombro que o pensamento deste filosofo espanhol causou na Europa,
especialmente pelos acertos de alguns de seus prognosticos politicos, fez com
que os setores conservadores e reacionarios, especialmente catélicos, vissem
nele um profeta. Isto levou Carl Schmitt, que nao cria no dom da profecia da
parte da pensador espanhol, a propor a si a tarefa de explicar, de forma puramente
racional, o fendmeno que aparentava sobrenatural, sustentando que “nunca deixou
de ser um certeiro diagnosticador e suas predi¢des sdo produto de um
conhecimento racional da situa¢ao™'” .

A implicagdo do religioso no politico levou o dialético espanhol a outras
consideragdes, como a dupla repressdo: uma, interior — a religiosa; outra, exterior
— a politica. Ambas funcionam como uma espécie de termOmetro: quando o
termometro religioso sobe, a repressao politica tende a descer; quando o termdmetro
politico sobe, a repressdo religiosa tende a descer. Quando um ascende, outro,
proporcionalmente, desce. S6 Jesus Cristo trouxe a for¢a interior da religido, o que
resulta ser ele unicamente a efetiva liberdade. “A liberdade”, dizia D. Cortés, em
seu famoso discurso de apoio a ditadura de Narvaez, “a liberdade verdadeira, a
liberdade de todos, ndo veio a0 mundo senao com o Salvador do mundo™® .

Schmitt' lembra, ainda, a oposi¢ao de Donoso Cortés a Proudhon. Sob a influéncia
de Comte, Proudhon inicia sua luta contra Deus, movido por um anarquismo anti-
teologico que, aos olhos do pensador espanhol, nao passava de uma “teologia in-

17. C. Schmitt, Interpretacién europea de Donoso Cortés. Madrid: Rialp, 1952, p. 24.
18. D. Cortés, op. cit., vol. II, p. 316.
19. C. Schmitt, Théologie Politique, 11, p. 72.
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vertida” ou, literalmente, uma “teologia satanica”. E nessa “teologia satanica” resi-
dia principalmente a forga do socialismo. E antolégica, nesse sentido, sua afirmagéo:
"0 socialismo ndo & forte a ndo ser porque é uma teologia satinica”.. Sua oposi¢ao
ganha uma dimenséo oracular, partindo da convicgio de que a teologia diabdlica do
socialista Proudhon deveria retroceder ante a teologia catélica do tradicionalista
espanhol: “As escolas socialistas, pelo que tém de teoldgicas, prevalecerdo sobre a
liberal pelo que esta tem de anti-teoldgica e de cética; pelo que tém de satanicas,
sucumbirdo ante a escola catdlica, que é, a0 mesmo tempo teoldgica e divina™' .

3. A CONCEPGCAO TEOLOGICO-POLITICA DE CARL SCHMITT.

Schmitt inicia seu famoso ensaio com esta afirmagdo: “Soberano é aquele que
decide em situagdo excepcional”?. Que podemos entender por “situagio excepcio-
nal™? Schmitt € suficientemente prudente em amarrar esta defini¢io ndo s circunstan-
cias, como se estas fossem determinantes para as posturas do momento, mas a uma
logica juridica que define o conceito de soberania®. “Situagdo excepcional” é a que
ndo esta definida na ordem juridica em vigor, mas que requer uma acdo de extrema
necessidade, uma vez que pode representar uma ameaga para o Estado®. Trata-se,
portanto, de uma situagao marginal em relacao a ordem juridica estabelecida, mas
que se firma no conceito de autoridade. Alias, Schmitt ndo hesita em remeter-nos
a Hobbes para firmar o seu “decisionismo”, lembrando a célebre frase do filosofo:
“Auctoritas, non veritas, facit legem” (Leviathan, cap. XXVI)?,

A logica evocada se prende nas conseqiiéncias inferidas da conhecida
afirmacdo de que “nao ha regra sem excecao”. Nesse sentido, Schmitt faz questio
de tecer uma apologia a excegdo, apds defini-la como um principio que nio
pode ser subsumido, escapando a qualquer formulagdo geral: “A excegdo é mais
interessante que o caso normal. O caso normal nada prova, enquanto que a
excecdo prova tudo; ela ndo faz mais que confirmar a regra que nio tem seu
valor a ndo ser pela exce¢do. Com a excecdo, a forca da vida real quebra a
carapaga de uma mecénica congelada na repeti¢ao”?.

Na argumentagao de Schimitt, a exce¢do ndo so explica o genérico, como também
explica-se a si mesma. Dai a importancia inferida da “situagdo excepcional™ a
decisdo tomada nesse momento € a mais alta manifestagio da soberania, pois

20. D. Cortés, op. cit., vol. II, p. 446.
21. 1d., ib., p. 446.

22. C. Schmitt, op. cit., p. 15.

23. Id., Ib,, p. 16.

24, 1d., ib., p. 17.

25. Cit. por C. Schmitt, op. cit., p. 43.
26. C. Schmitt, op. cit., p. 25.
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decidir numa situa¢do ndo prevista é mais importante do que qualquer atitude
tomada diante do momento normal, pois se constitui, definitivamente, a manifesta¢do
da soberania.

Esta parece ser a mesma légica que sustenta sua defesa da ditadura?'.

O conceito schmittiano de ditadura parece ser de natureza teleologica, ou seja,
como meio para alcangar um fim. Seu conteido s6 pode ser determinado pelo
Interesse provocado ou pelo resultado alcangado. Depende, portanto, da situagio,
do momento, ndo podendo ser definido, de forma imediata, como supressio da
democracia. Enfim, a ditadura s6 pode ser entendida como um “estado de excegio’.
Mais a frente, escreve Schmitt, firmando-se em Maquiavel: “Para a Reptblica, a
ditadura foi sempre uma questéo vital. Porque o ditador ndo é um tirano e a ditadura
nao € algo assim como uma forma de dominio absoluto, mas um meio peculiar para
a Constitui¢do republicana preservar a liberdade””.

O Direito, na concepgdo de Schimitt, nada mais é do que um meio para se
chegar a um fim, visando a preservacio do bem na sociedade. Se o Direito néo
se acha em condi¢des de salvar a sociedade, é necessario que a forga intervenha,
dando lugar ao “fato salvador do poder do Estado” *. E ai, conclui, que o
Direito recupera sua verdadeira natureza.

A metafisica da soberania, que funda o conceito de “decisionismo”, deixa
transparecer a idéia do governo monarquico. Nesse caso, 0 monoteismo metafisico
se transforma no principio estruturador da monarquia: ha uma sé divindade e,
portanto, um s6 senhorio universal de Deus. Todo o universo passa a ser visto
pela 6tica monarquica: um Deus, um logos, um kosmos, um nomes. E tudo isto
se converte num simbolo de integracdo da ordem politica sob o dominio de um
Gnico governante. Na verdade, ndo se trata de um argumento original. A questio
é antiga, pois o proprio Aristoteles admitia a conversdo das idéias politicas em
metafisicas e estas em politicas. No final do livro XII da Metafisica, quando
fala da “multiddo de principios governamentais”, cita Homero: “O mundo de
muitos ndo é bom; que haja um sé chefe™'. Erik Peterson®?, num trabalho

27. C. Schmitt, La Dictadura. Desde los comienzos del pensamiento moderno de la soberania hasta
la lucha de clases proletaria. Prologo a 1* edi¢do. Madrid: Revista de Occidente, 1968, pp. 22-23.

28. C. Schmitt, op. cit., p. 23.

29. Id.; b, p. 37.

30. Id., ib., p. 27.

31. Arigtételes, Met. 1076a.

32. E. Peterson, Der Monotheismus als politisches Problem: ein Beitrag zur Geschichte
der politischen Theologie im Imperium Romanum. Remetemos 4 versdo espanhola do referido
ensaio: “El monoteismo como problema politico”. Tratados Teologicos. Madrid, 1966, p. 27ss.
Peterson iniciou sua carreira de professor de teologia em Gottingen, por ocasido da Primeira
Guerra Mundial. Foi envolvido pela crise violenta que se abateu na teologia protestante alema de
apOs guerra, tendo, posteriormente, se convertido ao catolicismo.
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escrito em 1935, pretendia demonstrar a impossibilidade teologica da Teologia
Politica, recordando o dogma trinitario para repelir a doutrina monérquica € 0S
principios da escatologia cristd para rechacar a interpretagao religiosa da Pax
Augusta.

A 16gica de Schmitt tem seqiiéncia, 2 medida que defende o poder do Estado
através da construcdo de uma ordem. Em outras palavras, o Estado cumpre seu
papel a4 medida que se apresenta como forma possivel para a vida do povo € nao
como uma instancia de coagio mediante a violéncia ou outras formas de atitude
arbitraria. A precisdo maior de seu pensamento pode ser abstraida da afirmagao
de que “o Estado se torna forma no sentido de uma organizagdo de vida” *. Isto
equivale 2 esséncia do corpo social, andloga ao principio vital ou a alma dos
seres viventes na concepgio hilemorfica de Aristoteles.

A esséncia da soberania, portanto, que, para o juris-filésofo germénico, € mais
que o monopdlio da coagdo ou do mando (€ monopdlio da decisdo), transporta-se
para o conceito excepcional da autoridade estatal separada da norma juridica. Nesse
caso, portanto, a autoridade politica, para criar o Direito, nao tem necessidade do
mesmo, por mais paradoxal que seja tal afirmagéo.

Enfim, a defini¢do de “situagdo excepcional” € muito importante para a correta
compreensao da frase com que Carl Schmitt inicia sua Teologia Politica. Ou seja,
para nortear a a¢io numa situagao considerada normal basta que se recorra a ordem
juridica vigente; para dar resolugao aos problemas decorrentes de um momento
excepcional, é necessaria a decisao pessoal.

Isto nos leva a um outro ponto importante. A teologia ¢ tao inevitavel para
a politica quanto esta para a teologia, porque os conceitos mais importantes da
teoria do Estado nasceram da propria teologia*'. Ainda que determinados conceitos
merecam uma consideragdo politica, em seu nascedouro, s30 conceitos teologicos,
ou, melhor dizendo, “conceitos teol0gicos secularizados™*

33. C. Schmitt, Théologie Politique, p.37

34. Isto decorre da afirmagio de que a politica € a totalidade, conforme escreve nas observagoes
preliminares a segunda edi¢do da Teologia Politica: “Neste tempo, teémos nos convencido de que
a politica & a totalidade (das Totale) e por esta razio sabemos, também, que, decidir de maneira
apolitica sobre uma realidade representa sempre uma decisdo politica, seja quem for que tome a
decisdo e sejam quais forem as razdes que a justifiquem. Isto também é verdadeiro para responder
A pergunta se uma determinada teologia € politica ou apolitica”. C. Schmitt, op. cit., p. 12. Nesse
mesmo texto, Schmitt aproveita a oportunidade para fazer critica ao caréter transcendental da
teologia de alguns pensadores protestantes europeus, especialmente Karl Barth, que sustentava,
como tema fundamental de sua teologia, a idéia de um Deus “totalmente outro”.

35, C. Schmitt, op. cit., p. 46. Discipulo de Max Weber, Schmitt foi influenciado pela nogao
de secularizagdo, um conceito de origem protestante, que tem seu equivalente distante, no
catolicismo, ao termo laicizagao.
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Como observou Schlegel®, sua preocupagdo nio era “re-teologizar os conceitos juri-
dicos e, sim, sublinhar sua origem teoldgica, especialmente a que vai desaguar no con-
ceito de soberania. E um desses “conceitos teoldgicos secularizados” é exatamente a
“situagdo excepcional”. Ou, como escreve o proprio Schmitt: “A situagio excepcional
tem para a jurisprudéncia o mesmo significado que o milagre para a teologia.”™’.

Schmitt fez questdo de levar esta analogia até as Gltimas conseqiiéncias no
desenvolvimento de suas idéias e foi assim que, em seu pensamento Vigoroso,
fundamentou-se a conexao metodolégica entre os principios fundamentais da teoria
politica e os dogmas capitais da teologia. Como conseqiiéncia, o legislador todo
poderoso que surge da teoria do Estado, vai encontrar seu analogo ou correspondente
na idéia do Deus todo-poderoso da teologia®. Isto ndo parecia soar de forma
absolutamente estranha em seu pensamento, visto que a politica, enquanto ciéncia
do bem publico, reveste-se de um carater sagrado, como acontece com a teologia.

E proprio do milagre transfigurar a realidade, mudando a diregdo das coisas.
Partindo da analogia do milagre, Schmitt estava recuperando, de certa forma, o
pensamento de Donoso Cortés que via, na vinda de Cristo ao mundo, a
transfiguragao total do ser humano. Se néo houvesse a encarnagao, ou seja, se
Deus nio tivesse se tornado homem, “o réptil que piso com os meus pés seria,
a meus olhos, menos desprezivel que o homem™. Nesta linha de pensamento,
para Donoso Cortés, nao existe direito humano; sé existe direito divino. Em
Deus esta a concentragdo de todos os direitos €, no homem, a concentragio de
todos os deveres. A historia humana € um labirinto no qual a humanidade
vagueia, exatamente porque o ser humano evoca como direito seu a vantagem
resultante do dever alheio. Portanto, a palavra “direito”passa a ser, nos labios
humanos, uma locucdo viciada. “Quando, indo adiante, transforma sua viciosa
locu¢ao em teoria, esta desencadeia as tempestades no mundo™,

O conceito teoldgico de poder ¢ uma extensao do pensamento de C. Schmitt,
calcado na logica anteriormente referida. E, por assim dizer, um “conceito teologico
secularizado”. Nesse sentido, € bom lembrar que 0 homem néo possui o poder por
natureza, mas obtém-no por deferéncia da graca. Nio se trata de uma qualidade
inerente a natureza humana, mas de um atributo conferido para o exercicio de uma
fun¢@o no mundo. Por conseguinte, todo poder humano, no qual se funda a idéia de

36. Cf. a Introdugdo a Théologie Politique, p. XII.

37. C. Schmitt, op. cit., p. 46.

38. Assim escreve C. Schmitt: “A ‘onipoténcia’do legislador moderno evocada pelos manuais
nao ¢ mais que uma retomada literal da teologia. Mesmo nos detalhes da argumentagdo sdo
reconhecidos as reminiscéncias teolégicas “. Op. cit., p. 48.

39. Apud R. Romano, “Igreja, domesticadora de massas ou fonte do direito coletivo e individual?
Uma aporia p6s-conciliar”. Primeira Versdo. Campinas, IFCH - Unicamp, 1990, n® 9, p. 32.

40. Donoso Cortés, “Cartas al Director del ‘Heraldo'”, 15/04/1852. Obras Completas, vol.
Il, pp. 735-736. Cit. por R. Romano, op. cit., p.32.
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soberania, tem sua raiz teoldgica que estabelece a relagdo de semelhanga entre o
Criador e a criatura. O homem, sendo soberano por uma deferéncia especial da graca
divina, deve exercer o poder com consciéncia da responsabilidade decorrente deste
principio, ou seja, é chamado sempre a prestar contas diante daquele que possui 0
poder por natureza, a saber, o Criador. A partir dai, a virtude se transforma em
sindnimo de obediéncia e, por isso mesmo, se reveste de uma dimensao de servico.
H4, aqui, uma espécie de transposi¢do do Deus cartesiano para o mundo politico*.

E, pois, por um legado divino que se justifica o controle decisionista **. A
sacralidade ditatorial passa a ter o seu fundamento em Deus. Novamente, 0 eco
do pensamento do filésofo espanhol se faz presente:

O universo estd governado por Deus, se assim pode se dizer e se em coisas
50 alias pode se aplicar a expressdo da linguagem parlamentar |...) Algumas
vezes, direta, clara e explicitamente manifesta sua vontade soberana, quebrando
essas leis que Ele mesmo impds e torcendo o curso natural das coisas. Bem,
senhores, quando assim acontece, ndo se poderia dizer se a linguagem humana
poderia aplicarse as coisas divinas, que age difatorialmente?*?

A visdo sacral de poder é transposta por Schmitt para a Igreja Catolica, que
passa a representar uma espécie de complexio oppositorum, reunindo em si
todas as formas de governo:

..monarquia autocratica, cujo chefe é eleito, no entanto, por uma aristocracia
de cardeais e na qual ha tanta democracia que no seu trono pode reinar o
Glimo camponés dos Abruzios, em nada contando estamento e origem. Sua
histéria fanto regisira exemplos de acomodag@o inaudita quanto de
instransigéncias inaudilas, fanto de uma viril capacidade de resisiéncia quanto
de feminina docilidade, numa mistura de orgulho e humildade* .

E. novamente, o pensamento de Donoso Cortés que toma seu lugar, desta
vez, transformando o poder “temperado” de Roberto Bellarmino, o grande
sistematizador do poder visivel eclesiastico:

Considerada isoladamente a dignidade pontifical, a Igreja parece monarquia
absoluta. Vista em sua constituicdo apostélica, parece oligarquia potentissima.
Considerada, por um lado, na dignidade comum aos prelados e sacerdotes,
oor outro, o fundo abismo que existe enfre o sacerdécio e o povo, parece

41. Referimo-nos especialmente a frase de Descartes escrita numa de suas cartas a Mersenne,
citada por C. Schmitt: “C’est Dieu qui a établit ses lois en nature ainsi qu ‘un roi établit les lois
en son royaume”. op. cit., p. 56.

42. Cf. o conceito de representagio em C. Schmitt em seu conhecido ensaio “Romischer
Katholizismus und politische Form”. Miinchen, Theatiner Verlag, 1925 e Stuttgart, Klett-Cota,
1984. Resumo mimeografado pelo Prof. Fausto Castilho, p. 6.

43. D. Cortés, “Discurso sobra la Dictadura”, 1849. Obras Completas, vol. I, pp. 308-309.

44. C. Schmitt, “Romischer Katholizismus...”. Resumo mimeografado, p. 2.
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imensa aristocracia. Quando se colocam os olhos na imensa multiddo dos
fieis, espalhados pelo mundo, e se vé que o sacerdécio, apostolado,
pontificado estdo a seu servico |...) a lgreja parece uma democracia imensa®.

Concluindo, na linha de visdo sacral do poder, como catélico tradicionalista,
Schmitt se aproxima das concepgdes da teologia conservadora catélica,
especialmente dos ideais esposados por Romano Guardini, quando afirma: “O
homem nao deve, por sua soberania, erigir de forma autébnoma seu proprio
mundo e, sim, completar o mundo divino segundo a vontade de Deus, enquanto
mundo da liberdade humana’

4. CONCLUSAO

O pensamento predominante em Carl Schmitt é o de que a teoria do Estado
encerra uma teologia politica. Isto que € bastante incoémodo para o pensamento
progressista catélico, especialmente sob o ponto de vista da Teologia da
Libertagdo, ndo surpreenderia as civiliza¢bes mais antigas, onde tudo era visto
pela 6tica religiosa que funcionava como uma espécie de chave justificativa. A
fundagdo de uma cidade, a ere¢io de suas muralhas protetoras, a constru¢io dos
umbrais da casa, a pratica da colheita, a oblagdo das primicias - todas essas
atividades envolviam o sentimento religioso. :

E evidente que Schmitt ndo nega o processo de secularizagao que predomina
o mundo moderno, mas, por outro lado, faz questao de ressaltar uma espécie de
relagdo transcendental entre cosmovisdo sustentada pelas modernas teorias
politicas e os principios teoldgicos.

Dai seu “decisionismo” ter servido de bandeira as falas antidemocraticas
marcadas pela verticalidade e pelas manifestagdes de carismas personalistas.
Dai também suas idéias passarem a justificar formas totalitarias do governo em
nome do realismo politico e das gestdes eficientes. Afinal, a justificacdo da
unidade era motivo para abafar a participa¢do popular,

Também € lamentavel que o individuo seja sufocado. Pode-se dizer que, para
o pensador alemao, ndo existe individuo. Levando a0 maximo a posi¢do autoritria
hierarquica, une-a a concep¢do do nacional-socialismo: “O homem estid na
realidade de seu pertencer a um povo e a uma raga até nos mais profundos e
inconscientes movimentos da alma, até a mais fina fibra cerebral™ . Nisto,
Schmitt estd cantando a mesma aria dos contra-revolucionarios do século XIX,
que viam no liberalismo o filho primogénito da Reforma. No fundo, era a
retorica oficial catdlica que se manifestava em seu pleno rigor.

45. D. Cortés, “Ensayo sobre el Catolicismo”. Obras Completas, vol. II, pp. 523 - 524.

46. Apud R. Romano, op. cit., p. 28. E bom lembrar que J. P. Faye, em Théorie du récit,
comenta exaustivamente as intervengdes de Schmitt na produgdo do discurso totalitirio e na
forma de todo o fundamento da ideologia fascista.
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