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ABSTRACT

This work tries to present a "re-reading"
by Marx about some aspects of Kant's ethics, where
individualism is re-shaped for the explanation -
of the most specific problems that reach society.
Although one may recognize the impossibility of a
sistematization of Marx's moral thought ,one tries to
point at some constitutive tracks of his pratical
speech. .

RESUMO

O presente trabalho procura apresentar -
uma "releitura" feita por Marx de alguns aspectos
da ética kantiana, onde o individualismo € refor-
mulado para a explicitagdo de problemas mais espe
cificos que atingem a sociedade. Nio obstante re-
conhecer a impossibilidade de uma sistematizagdo
do pensamento moral de Marx, procura-se indicar -
algumas pistas constitutivas de seu discurso pra-

tico.

(*) O autor, Mestre em Ciéncias da .Religido
(IMES), atualmente € mestrando em Ldgica
e Filosofia da Ciéncia (UNICAMP) e lecio
na Historia da Filosofia na Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras de Sorocaba.

9



"Tudo o que os fildgsofos fi-
zeram foi ({nterpretar o mun-
do de diferentes maneiras, -
mas o que importa € transfox
md-£o".[(112 tese sobre Feuer
bach). |

Na vasta obra que Marx nos legou ndo en-
contramos uma que, de forma extensa e sistematica,
-aborde a questdo €tica, dando-lhe completude e ri
gor. H&a, evidentemente, algumas intuig¢des a que
Kamenka(1) chama de"impulso €tico", que fundamen-
tam o trabalho daqueles que procuram estudar ou
desenvolver uma ética a partir de Marx. Ndo encon
tramos, porém, um texto especifico sobre €tica.
Dai a dificuldade de se falar de ima €tica Marxia-
na, embora a questdo moral esteja bem presente na
obra de Marx.

Mas, se tomarmos alguns principios gerais
extraidos de seus escritos e aplicados a moralida
de ou, entdo, o dito "impulso ético", podemos
observar que teoria marxiana nunca prescindiu do
julgamento de valores, nem descartou a prdtica, cu
ja conota¢do moral € evidente, pois, afinal, "os
marxistas, inclusive o proprio Marx, ndo  apenas
predisseran 0 socialismo, com um’ cientista pode prever
terremotos; eles trabalharam para o advento do sg
‘cialismo e tornaram claro que dardo as boas-

vindas a sua chegada"(2).

(1) Cf. E. Kamenka, Maxxism and Ethics.\London,
Macmillan and Co., 1969, especialmente o
primeiro capitulo, "The ethical  impulse

: in the work of Karl Marx".

(2) E. Kamenka, op. cit., p. 5.
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Além disso, dizer que o homem, em seu estado pre-
sente,ndo € "verdadeiramente humano", especial--
mente pela alienagdo(3) imposta pela sociedade
capitalista, ndo € colocar a questdo em termos
16gicos e, sim, morais.

Portanto, se, na busca da reconstrugdo da é

tica em Marx, esperamos encontrar um texto  de
sua lavra marcado pela explicitagdo sistemdtica
de principios reguladores do comportamento, tal
qual encontramos num tratado de ética, isto, por
certo, ndo se dard. Mas, por outro lado, a teoria
marxiana € marcada por uma prdx{4 constitutiva -
de seu proprio nicleo, o que ndo nos permite ne-
gar a presenca de uma marcante normatividade, -
uma vez que, na trama de suas construgbes tedricas,
hd sempre o principio de uma critica social radi
cal(4) e ndo apenas uma descricdo descomprometi-
da dos fatos. | | -

(3) Referimo-nos, especialmente, aos Manwsciitos
Economico-FiLosihicos, onde encontramos uma,
espécie de ética "prometeica", pois o adven-
to do verdadeiro comunismo é tido como a re--
dengdo final do homem, assim como 0 roubo do
fogo sagrado por Prometeu legou aos mortais
um poder. reservado aos deuses. Por outro la-
do, embora esteja.claro que o discurso dos
Manwscnitos nao € o mesmo dos textos de matu
ridade, devemos estar atentos a observagdo
de Ruy Fausto, quando nos adverte que ndo
devemos concluir que a referida obra compor-
ta apenas uma dimensao moralizante e antropo
l6gica. Cf. "Sobre o jovem Marx". Discurso (
13), 2%2sem. 1980, p.8. -

(4) Tomamos aqui a expressdo no prdprio sentido
de Marx: "Ser radical é atacar o problema pe
la raiz. E a raiz, para o homem, € o homem
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Em outras palavras, a teoria critica marxiana pos

sui um conceito de homem de cardter normativo e,
como tal, pela forga do aspecto pratico do pensa--
mento, € um principio de valor, um Leifmotiv mo--
ral dos esforgos tedricos. |

Além disso, hd, em Marx, uma redefinigdo
de principios morais elaborados especialmente pe-
los fildsofos modernos, onde a 112. tese  sobre
Feuerbach soa como programdtica. Dai nossa tenta-
tiva, neste trabalho, de estabelecer um didlogo
entre Marx e Kant, buscando explicitar uma relei-
tura marxiana dos fundamentos bdsicos da moral de
Kant. E esta releitura é feita por uma questao --
muito simples: Kant consegue fazer a grande sinte

se sistemdtica das diversas doutrinas da filoso--
fia prdtica moderna (da filosofia moral inglesa ,
do direito natural, da filosofia politica liberal
e da teoria da democracia) contendo caracteristi-
cas de todas essas fontes, mas ndo se reduzindo a
nenhuma delas. Além disso, a filosofia prdtica de
Kant estd marcada pelo espirito do "Esclarecimen-
to", sendo determinada inteiramente pelo interes-
se da emancipagdo humana(5). -

mesmo". "En torno a la Filosofia del Dere

cho". Introdu¢do. K. Marx/F. Engels, La
Sagnada Familialy otros escritos filosofi

cos de la primera €poca. México, Grijalbo

1967, p. 10. :
(5] Num texto cldssico, Kant assim define a
idéia de "Esclarecimento": "Esclarecimen-

to é a safda do homem dé sua menoridade,
da qual ele prdoprio € o culpado”. "Respos
ta a pergunta: que € 'Esclarecimento?”. I.
Kant, Textos Sefetos. Petrdpolis, Vozes,
1974, p. 100. E Kant esclarece que esta
menoridade se dd pela prépria culpa do ho
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Pretendia,’pois, que o homem pudesse emancipar-se
pg]g exercicio da razdo, utilizando de uma estra--
tegia critica: os homens sdo exortados a langar -
mdo criticamente de seu intelecto. Daf.os aspectos
positivos de sua ética, ou seja, a afirmacdo da
dignidade do homem, a exigéncia da moralidade co-
mo condigdo da emancipagdo e seu interesse pelo
progresso na historia(6). Estes aspectos, ao lado
de sua teleologia moral, irdo influenciar o pensa

mento de Marx, especialmente nos seus escritos . de
juventude, sendo integrados, de forma nova, segun
do uma intengdo critica histdrico-social. A nosso
ver, Marx, em diversas passagens de seus primei--
ros escritos, inscreve-se nas teses kantianas, o-
cupando-se do desenvolvimento pleno das potencia-
lidades e capacidades humanas, da emancipacdo ra-
dical da espécie humana, da idéia do reino de 1i-
berdade, etc... -

mem, a medida que, pela falta de coragem,
se omite em fazer uso da razdo. Por isso,
aponta como lema do "Esclarecimento" a
frase latina "sapere aude", desafiando. o
homem a ter coragem de fazer uso de seu
entendimentQ; -

(6) Com relagdo a este ultimo tema, ver o ex-
celente estudo de Marco A. Zingano, Razdo
e Histinia em Kant. Sdo Paulo, CNPg/Brasi
liense, 1989. :
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1.Redefinigdo marxiana do bem supremo

A orientagdo ética que marcou 0 mundo oci
dental estd fundada na velha concepgdo aristdteli

ca da busca do bem supremo(7). Entretanto, esse
bem supremo foi sempre redefinido, assumindo con-
tornos e énfases especificas conforme determinado
tempo - e cultura predominante, marcando a evolu--
¢do das normas de conduta, objetivando tornar  a
vida prdtica mais consentdnea aos requisitos da
sociedade numa determinada época.

A moral cristd, embora deixe transparecer,
desde o seu nascedouro, uma espécie de ruptura em
relacdo a religido hebraica, nem por isso deixou
de ser sua herdeira direta, admitindo como bem su
premo o Reino de Deus. Tal reino, na visdo cristad
predominante, ndo era visto como realidade adven-
ticia resultante de manifestagdes apocalipticas ,
mas como decorréncia da interagdo fraterna entre
os homens enquanto integrantes principais do rei-
no. Se, tradicionalmente, no judaismo, a relagdo
entre o homem e Deus era vista a partir de uma
perspectiva contratual, onde a Lei(Torah) se afi-
gurava como representante de Javé, no cristianis-
mo, a interagdo humana, com base no amor, passou a
ser a condigdo essencial da comunhdao com Deus. "A
quele que diz estar na luz e odeia a seu irmdo, -
até agora estd nas trevas. Aquele que ama a  seu
irmdo permanece na luz e nele ndo ha nenhum trope

co"(8).

(7) Cf. Aristdteles, Etica a Nicomaco, 1,1,
10949 ver ainda Marcelo Perine, "Nas ori
gens da ética ocidental: a Etica a Nicomco.
Sintese (25), mai-ago. 1982, pp. 21-38

(8) [ Jo. 2.9-10.
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Assim, a Lei, que ocupava um lugar deveras singu-
]grAna.v1da do povo judeu, especialmente pelas e-
X1gencias morais definidoras da boa conduta, pas-
SOu a ser substituida pelo prdximo. Sugestiva € ,
nesse sentido, a sintese do Decdlogo estabelecida
pelo prdprio Jesus: "Amards o Senhor teu Deus de
todo o teu coragdo, de toda a tua alma, de todo o
teu entendimento... Amards o teu proximo como a
ti mesmo. Destes dois mandamentos dependem toda a
lei e os profetas"(9). A relagdo contratual predo

minante no judaismo, na sua visdo da relagdo com
Deus, que exigia um formalismo ético e até favore
Cia tendéncias legalistas, foi substituida, no
cristianismo, pelo fundamento encarnado do  amor
a0 proximo, onde este passa a ser visto.como 0
bem supremo. I

Com o advento do protestantismo, que pro-
Curou combater a visdo de "cristandade"(10) (onde
a énfase 4nstitucional emergia em detrimento do
pessoal), houve um acento maior na concepgcdo  do
proximo como bem supremo.

(9) Mt. 22. 37-40 - .

(10) Ndo obstante reconhecermos o sentido amlo
e complexo do conceito, denominamos aqui
"cristandade" o periodo que marca uma for
ma determinada de relagdo entre a Igreja
e a socdedade civif, cuja mediagdo funda-
mental € o Estado. No periodo de"cristan-
dade", a Igreja procurou assegurar sua
presenga e expandir seu poder na socieda-
de civil,utilizando, antes de tudo, a ins
trumentalizacdo do Estado. Dai o fortale-
cimento institucional que  levou o bindmio
Igreja-Estado a uma categoria mdxima - de
poder garantida por uma alianga.
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No catolicismo, especialmente a partir da radica-
lizagdo tridentina, a &nfase sobre o Papa e de-
mais instituigbes eclesidsticas, como representan-
tes diretos do.Reino, se evidenciou.

Marx, cuja vertente protestante marca O
pensamento, com especial referéncia aos escritos
de juventude, redefiniu este postulado cristdo, -
~sublinhando a necessidade da transformagdo do mun
do, dando lugar ao cardter critico da filosofia e
ao_surgimento de uma teoria social revoluciondria.
A radicalidade da critica contida na 112 tese so-
bre Feuerbach (onde a emancipagdo e ndo a submis-
sdo, a libertacdop e ndo a obediéncia se constituem
na raiz da agdo prdtica) funda-se na inadequagdo
do mundo e suas instituigdes com o pressuposto da
plena realizagdo da vida humana. E a constatagao
do desacordo do mundo social existente com a natu

neza humana(11).

(11) Esse desacordo estd patente nos Manuscrd
tos, ao propor a superagdo positiva da
propriedade privada. "SO entdo se conver-
te para ele seu modo de existéncia natunal
em seu modo de existéncia humano, e a na-
tureza torna-se para ele o homem. A socie
dade €, pois, a plena unidade essencial -
do homem com a natureza, a verdadeira res
surreigdo da natureza, o naturalismo aca-
bado do homem e o humanismo acabado da ng
tureza". Manuscnitos Economico-FiLosogi--
cos. S3o Paulo, Abril Cultural, 1978 ("Os
Pensadores"),,p. 9. Em nota, Marx serve -
se da figura da prostitudgdo para caracte
rizar a situagdo da infamia em que se en-
contrava o trabalhador submetido as formas
de produgdo capitalista.
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Ou seja, nos limites das condicdes histérico-so--
Clais estabelecidas, o homem n3o pode desenvolver
p]enaqente 0 potencial ou faculdades dispostas pe
1a propria natureza, estando, nessas condigdes, -
impossibilitado de desenvolver-se de forma harmonio-
sa e integral. A partir dessa constatagdo € que
se processa a redefinigdo marxjana do bem supremo
onde o conceito de homem € o ponto fundamental.

A idéia de homem, na concepgdo de Marx, -
por forga do cardter prdtico de seu pensamento, €
0 principal valor moral. E tal idéia, definida a
partir de um conjunto de relagdes sociais comple-
Xas, ndo se constitui numa representagdo metafisi
ca do ser humano, onde este se afigure como  ser
extratemporal, cuja esséncia esteja definitiva--
mente determinada. Antes, sobressai-se o conceito
de um homem que ainda ndo surgiu. Nessa linha, di
ficil seria negar o cardter messidnico dessa pre-
tensdo emancipatdoria de Marx. Messianismo que a-
ponta ndo para o surgimento de libertadores apoca
1ipticos, mas para o advento do proletariado:

"A Unica libertacgdo praticamente possi-
vel na Alemanha € a libertacdo a partir
da teoria que declara o homem como a es
séncia suprema do homem. -Na Alemanha, a
emancipacdo da {dade média s6 € possivel
como a emancipacdo, ao mesmo tempo, das
superagdes parciais da idade média. Na
Alemanha, nenhuma forma de servidao po-
de ser quebrada sem quebrar fodas as
formas de serviddo em geral. A meticulo
sa Alemanha ndo pode fazer revolugdo --
sem revolucionar a partir do fundamento
mesmo. A emancipacdo da Alemanha € a e-
mancAipagcdo do homem. A cabega desta e-
mancipacdo € a f{fosofia e seu coragdo
€ o proletarniado. A filosofia ndo pode
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rga]izar-se sem a aboligdo do proleta-
riado & o proletariado ndo pode abolir-
se sem a realizagdo da filosofia"(12).

Claro estd que, em Marx, o messias coleti
vo € o proletariado. Em outros termos, € a repre-
sentacdo secularizada do juizo final, a instaurar
um clima de concérdia entre os povos, possibili--
tando condigdes para o pleno desenvolvimento. Se-
cularizada, especialmente porque o advento de tal
momento se dd pela prdtica, pela insergdo do homem
na luta emancipatéria e.ndo pela intervengdo de a-
gentes sobre-humanos. Mas , de qualquer modo, € O
bem supremo que se instaura, como conclui a intrg

ducdo 3 Caitica a Filosofia do Direito:

"Quando se cumprirem todas as condigdes
internas, o canto do gafo gaufés anup
ciard o dia da ressurneigdo da  Ale-
manha. (13). |

" Essa reinterpretagdo marxiana do bem su-
premo, cuja centralidade se funda no homem, leva,
inevitavelmente, a um novo filosofar. E ijsto € um
elemento importante na revolugao tedrica de Marx,

a saber, o rompimento com O "encanto da anamnesis”,
que marcou a atitude teérica da tradigdo metafisi
ca que pode ser vista exemplarmente numa passagem
da Filosofia do Direito de Hegel. Ali, o fildsofo
<e mostra um tanto auanto conformado com a fragilidade
ou mesmo com a impoténcia da filosofia ante a rea

lidade:

(12) K. Marx, "En torno a la Critica de
la Filosofia del Derecho". Op. cit.
p. 15 |

(13) [d.y 1b.y p. 15
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"Para dizer ainda uma palavra sobre a
pretensdao de ensinar como o mundo deve
ser, a filosofia sempre chega tarde de
mais. Como pensamento do mundo ela SO
aparece depois que a realidade comple-
tou o processo de sua formagdo e se
fez pronta. 0 que nos ensina o concei-
to, a historia também se mostra neces-
sariamente: se € necessdrio atentar
que apenas na maturidade da realidade
efetiva-se o ideal, vé-se diante do
que € real e aprende o mesmo mundo em
sua substancia, construindo-o na forina
de um império intelectual. Enquanto a
filosofia pinta o -cinza com seu cinza,
~uma-foria da vida terd envelhecido e
ela ndo se deixa rejuvenecer com cinza
sobre cinza, mas somente conhecer. A
e coruja de Minerva ndo inicia seu  voo
antes do cair da noite"(14).

E, para uma revolugdo do ato teorizante ,
hd que se inverter o direcionamento no tempo, ou
seja, o modo temporal reinante na origem do tra-
balho intelectual. Ndo mais o passado como ponto
de fuga do presente, mas € preciso projetar-se do

presente para o futuro. Assim, a situagdo traduzi
da pela figura da coruja de Minerva perde a sua

incontornabilidade e, em seu lugar, reina uma no-
va situacdo, requlamentada pela mediagdo da teoria
e da praxis.

2.0 reino da liberdade e o reino dos fins

Partindo da inadequagdo do mundo existen-
te em relacdo ao homem enquanto plena realizagdo

(14) G.W.F. HEGEL, Principes de Phifosophie du
Droit. Paris, J. Vrin, 1989,pp. 58-59.
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de suas potencialidades, o pensamento de Marx <on

duz, inevitavelmente, a construgdo de um conjunto
de relagdes sociais ainda ndo instituido. Este ¢€
exatamente o quadro caracterizado como base mate-
rial para o desenvolvimento pleno das poténcias -
humanas, o que permite adequadamente a realizagdo
dos valores. E o0 "reino da liberdade", "sociedade
sem classes”, "sociedade comunista", expressoes -
caracterizadas por Marx em vdrias de suas obras.

_ A idéia de uma ordem social justa e per--
feita, a configuracdo de um determinado conjunto
de relacdes sociais que permitiria surgir um mun-
do mais humano e no qual o homem pudesse atingir
sua perfeicdo, através da liberagdo de todas as
suas potencialidades, tem uma correspondente  nad
filosofia moral de Kant, representada pelo "reino
dos fins"(15). Na ética kantiana, 0 conceito de
ser racional como aquele que dita as leis gerais,
tornando-se, por isso mesmo, legislador universal
e, ao mesmo tempo, a elas se submete, conduz a um
conceito correlato de uma comunidade de seres ra-
cionais dentro de um "reino dos fins". Kant sO €O
mecou a falar de uma comunidade ética apos firmar
o principio da autonomia, onde a vontade  humana
racional se apresenta como CapaZz de formular  as
leis para Si mesma, na perspectiva de que o  ser
racional jamais poderia ser tido como meio, mas
como fim.

A articulacdo do reino dos fins segue 0S
modos de apresentagdo do principio da moralidade,
ou seja, o imperativo categérico, a saber: a fox-
ma (universalidade), a materia (fim em si mesmo, -
que exclui.os fins relativos e arbitrdrios) e a

(15) Cf. Fundamentacdo da Metafisica dos Costu

mes. Lisboa, Edicdes 70, Ltda.,1986, p. 76%=,
Cf. ainda G. Lebrun, "Une eschatologie -
pour la morale". Manuserito, II, 2, abr.

1979, pp. A3-65
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deteam{nagdq completa (convergéncia para 0 reino
do§ fins). E, portanto, como exigéncia desse ter-
ceiro modo, que envolve a idéia de totalidade a-
11§da ao principio de comunidade, que surge 0
reino dos fins. Tal surgimento ndo se da como sim

ples teleologia da natureza, cuja centralizagdo
recai na propria natureza, mas como exigéncia mo-
ral, cuja énfase recai na comunidade ética dentro
da natureza. Kant(16) faz questdo de acentuar a di
ferenca entre esses dois pontos de vista. Enquan-
to simples teleologia, o reino dos fins € uma
idéia tedrica para explicar o que existe. Enquan-

to exigéncia moral, assume a dimensdo de uma idéia
prdtica para realizar o que ndo existe, mas  que
pode perfeitamente tornar-se real pelas agdes ou
omissdes de cada um, desde que tudo esteja em con

formidade com esta idéia. A diferenca, na verdade,
ndo estabelece uma diferenciagdo dos conceitos e,

sim, uma analogia, ou seja, um reino dos fins, SO
€ possivel por analogia com um reino da natureza.

A diferenga bdsica, contudo, permanece: no reino

da natureza, a motivagdo reside na causalidade e-

ficiente imposta de forma externa; o reino dos

fins é determinado pelas mdximas, isto €, regras

impostas a Si mesmo. |

0 reino dos fins, enquanto condigdo de re
presentagdo e funcionamento da autonomia, ndo po-
de ser tido na conta de ideal piedoso. Se, por um
lado, tem-se o dever de trabalhar para a prossecu
cdo do Bem, postulando condig¢des que possibilitem
sua concretizacdo, tal postulagao nao pode perma-
necer na condicdo de simples declaragdo de princi
pio.

e ————— i e o e =

(16) [. Kant, op. cit. p. 80, nota.
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Deve passar a vida prdatica, determinando a condu-
ta. E o reino da militdncia. E a necessidade do
trabalho concreto, indispensdvel para a implanta-
¢do dos fins propostos.

A certeza da consecu¢do desse fim, contudo,
ndo depende da espera da agdo "providencial® de Deus.
Ao ser humano ndo € dado o direito de conhecer a
Deus como Providéncia, visto que tal atitude wul-
trapassaria a filosofia moral, c¢riando uma "teoso
fia" ou "demonologia". Implicaria em representar
de forma abusiva o Ser Supremo como simples ins-
tancia de intervencdo do mundo.Lebrun(17) nos Tem
bra que Kant proibe que se substitua a formula "o
homem sob as leis morais é o fim ultimo da Cria--
¢do" por esta outra expressdo: "o fim ultimo  da
Criacdo € o homem agindo segundo as £eis morals".
Dai a confianga no curso do mundo ndo provir  de
uma ordem teoldgica, preferindo o fildsofo falar
em designio da "natureza" que da Providéncia. O
objeto de respeito ndo seria propriamente o  Ser
Supremo, mas o supremo atributo da racionalidade(
18). Além disso, quando Kant utiliza o termo Pro-
vidéncia, ndo se refere de forma direta ao desen-
volvimento do designio divino e, sim, das poten--
cialidades naturais do homem.

E nessa linha de pensamento que Kant cha-
ma a atencdo para a necessidade de que cada homem,
compensando a impoténcia individual, se una  aos
"homens bem intencionados” e milite no partido do
Bem, porque sé "quando tiver usado a disposigdo -
natural para o bem, a fim de se tornar um  homem
melhor, pode esperar que 0 que ndo estd -em seu poder
seja completado por  uma colaboragdo mais

(17) G."Lebrun, op. cit. p. 56.

(18) R. Scruton, Kant. Lisboa, Publicagdes Dom
Quixote, 1983,p.140.
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alta (19)".

0 reino dos fins nio se apresenta, portan
to como um reino de "iluminados"(20), instaurando
uma espec1e de utopismo mais como resu]tado de
pfOJgggo das ansiedades. Ndo € a visdo de um por-
vir edénico, resultado de uma ”nova criacdo". Ou,
como escreve Lebrun:

"Si nous ne pouvions ten1r le regne des
fins pour pensable qu'en imaginant  "mys-
tiquement" son instauration délibérée -
par des volontés saintes, c'est alors
que 1'exigence issue de la pratique dé-
boucherait sur la prétention spéculati-
ve la plus délirante, puisque nous con-
fondrions causalité inteligible e-causa
1ité phénoménale des actions"(21).

0 reino dos fins € adecorréncia da ligacdo
sistemdtica dos seres racionais através de objeti
vos comuns. E o resultado da relagdo entre 0s se-
res como fins e meios, cingidos pelo  imperativo
da lei. R

A diferenga basica entre reino dos fiins
e reino temporal, segundo Kant, reside no fato de
este ultimo exigir uma forma de convivéncia entre
os homens regulada pela subordinagdo a -£eis fund-
dicas e, no reino dos fins, 0 que rege tal convi-

(19) I. Kant, A rnefigido dentro dos Limites da
simples nazdo. S.Paulo, Abril  Cultural,
1980 ("0s Pensadores”), p. 295.

(20) Lebrun recorda que Kant, em seu sarcasmo,
- jamais poupou tais "iluminados", conside-
rando-0s pessoas movidas pelo '"devaneio
de uma cabeca exaltada". Op. cit., p.60.

(21) G. Lebrun, op. cit. p. 61.
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veéncia € a Led moral(22), isto €, a lei perfeita
em virtude da qual as intimas intengles se colo-
cam sob o juizo de uma avaliagdo infalivel por
parte de um juiz que fala ao intimo de cada um. A
moralidade é a dnica condicdo que pode fazer de
um ser racional um fim em si mesmo.

Em Marx, o reino da liberdade € a nova
configuragdo do ideal do Aummum bonum (bem supre-
mo) que, no materialismo histdrico, ganha a cono-
tacdo de um fim, dando sentido a histdoria geral
humana. Dai a necessidade da critica a alienagao,
visto que € s pelos caminhos oferecidos por essa
mesma critica que o ser humano é libertado das
diversas formas de estranhamento, dando lugar ao
homem perfeito, Essa critica assume o papel de in
dicadora da prdxis e ela mesma se obriga a desem-
penhar a fungdo de uma parteira, possibilitando o
nascimento do verdadeiro homem.

0 infcio da critica geral da alienagdo hu
mana encontra-se na critica da alienagdo politica
propria do Estado moderno e das idéias da revolu-
cdo burguesa que o inspiram. Nessa linha, a intrg
ducdo (de 1844), bem como toda a Crnitica a Filosp
fia do Diredsto (1843), apresentam um caminho radi
cal, apontando a insuficiéncia da posigdo assumi-
da pelos hegelianos de esquerda no que diz respei
to 3 critica da religido em geral. Os limites da

(22) "A moralidade", diz Kant, "consiste  peis
na relacdo de toda a agao com a legisla
¢do, através da qual somente torna poSSi-
vel um reino dos fins". Fundamentagdo...,
p. /6.
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critica da religido aparecem a medida que ndo to-
cam as relagdes decisivas da luta social, atingin
dg apenas conseqiéncias derivadas de causas  que
sdo sociais. A critica da religido, enquanto cri-
tica das ilusdes derivadas, € ela mesma uma ilu--
Sd0 na sua pretensdo de radicalidade.

Marx exige farefas esclarecedoras para
uma filosofia que pretenda possuir o status de
critica, ou seja, deve destruir as representacdes
ilusorias, provocar decepcdes, pois, assim, 0S ho
mens poderdo usar melhor sua razdo e, através dis
SO, passardo a agir corretamente.

O reino da liberdade cria uma ordem soci-
al na qual o homem realiza livremente suas forcgas
essenciais, configqurando uma ordem capaz de dar a
todos uma existéncia digna. E, sem divida, a rea-
propriacdo da teleologia moral kantiana, ndo mais
a0 nivel meramente individual e intelectual, ndo
mais uma critica que desvela as representacdes em
sua falsidade, mas que procura os motivos dos
erros no mundo.social. A falsidade do mundo deve
ser desvelada através das forgas que colocam mate
rialmente o mundo em agdo. E a centralidade  da.
teoria critica-emancipatdria por meio da  prax{is
transformadora do mundo.

"A critica ndo arranca das cadeias as
flores imagindrias para que o homem sy
porte as sombrias e detestdveis cadei
as, mas para que as sacuda e possam
brotar as flores vivas... A missdo da
historndia consiste, pois, visto que de-
sapareceu o afém da verdade, em estabe
lecer a veadade do aquém. E, primeira-
mente, a missao da §(Losogia, que  se
acha a servigo da historia, consiste ,
uma vez que se desmascarou a forma de
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santidade da auto-alienagdo humana, em
desmascarar a auto-alienagdo em  suas
formas ndo santas. A critica do. céu
transforma-se, com isso, na critica da
terra, a‘caditica da neligido na cALtL-
ca do dineito, a critica da  teologda
na caitica da politica"(23).

3.A inversdo do imperativo categorico

A ética kantiana, por seu formalismo e
por seu cardter aprioristico, rejeitou oS funda
mentos empjricos(24) e, por isso mesmo, 0S sociais
da moral. A medida que Kant admite uma vontade le
gisladora universal, despe a moral de todo e qual
quer interesse, dando-lhe um cardter incondiciong
do, visto que fundar a determinacdo da vontade no
interesse seria admitir as bases empiricas. 0 im-
perativo categdrico volta-se para 0S S€res racio-
nais em si mesmos, tendo-o0s na conta do universal
privilégio de finalidade. Fins em geral sdo moti-
vos do imperativo hipotético; o homem, porém, €
um fim absoluto, um fim em si mesmo e, portanto ,
nio pode depender das inclinacdes. O valor absolu
to do ser humano ou da personalidade de cada indi
viduo nio deve ser relativizado, ou seja, nao de=
ve ser usado como meio para objetivos igualmente
relativos, para a satisfagdo de aspiracdes mera--
mente subjetivas. Desse modo, o imperativo categd
rico, formulado em base sintética e a priond, a-
presenta a mais rigorosa reinvidicagdo de dignida
de humana e de intocabilidade da pessoa no mundo

moderno. ‘

(23) K. Marx, "En torno a la Critica de la Fi-
losofia del Derecho"- Introdugdo. Op. cit.
pp.3-4. | E -

(24) - Cf. 1. Kant, Fundamentacdo da Metagisica
dos Costumes, 12. seccdo, ‘ :
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Kant situa-se, assim, como um dos maig
res progressos €ticos da modernidade, a saber, o
reconhecimento da igualdade de todos os homens.
Partilha do mérito dos que Tutaram pela liberta-
¢do humana e devotaram, decididamente, a pensar
na construgdo de uma sociedade mais justa.

Marx, contudo, procurou dar a agdo moral
uma forma nova. Ndo € o mais o puro’'uso da razio que
fundamenta a moral. A racionalidade refinada &
descartada e, em seu lugar, € privilegiada a ati
vidade politica, mesmo a iletrada (desde que se-
Ja .autoconsciente), pois é a participagdo  das
massas na sociedade que pode levar a modificagdo
do mundo.

"E verdade que a arma critica ndo pode
substituir a critica das armas, que O
poder material tem que ser derrubado -
pelo poder material, mas também a teo-
ria se converte em poder material tdo
logo se apodere das massas"(25).

A determinagdo da agdo moral passa a ser

entendida a partir de medidas histdrico-sociais,
atendendo, politicamente, a emancipagdo humana.
Em outros termos, se, por uma lado, a agdo huma-
na ndo se processa Sem normas, sem representagoes
de valor e finalidade, por outro, submete-se con
cretamente a condicionalidade sdcio-historica.
Surge, a partir dai, um novo critério da agdo mo
ral: ndo € mais o puro uso da razdo, nem o sujei
to individual, mas as realidades soriais e histg
ricas.

Esta reviravolta marxiana € decorrente -
das limitagdes constatadas na ética de Kant. A

(25) K. Marx, op. cit., pp. 9-10.
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sociedade mais justa preconizada pelo fildsofo de
Koenigsberg é a sociedade burguesa. Além disso ,
hd limites ideo-histdricos, isto €, limites do es
pirito universal do processo de desenvolvimento -
cultural entdo em curso. Seu apriorismo dd ao im-
perativo moral resultados deveras modestos e, em
certo sentido, conduz a ética a uma forma de este
realidade.

A medida que o imperativo .categdrico € le
vado 3 condicdo de um enunciado meramente formal,
indicando a forma do exercicio de uma legislagao
interna e universal, pode ser levado a condigdo
de uma sentenga que ndo se refere ao 4ex,mas a0
que deve ser, assumindo um cardter de mandamen-
to, refletindo, enquanto tal, uma incondicionali
dade, ou seja, um cardter absoluto. O que se a-
nuncia é feito de uma forma adequada ao que ndo
€ condicionado por qualquer conteido a ndo ser O
do prdprio imperativo categdrico. 0 ato livre e
moral € a pura forma da lei, agdo decorrente do
dever.

Igualmente o conceito kantiano de pessoa
permanece preso a concepgdo formal de igualdade.
Este conceito é transferido do campo jurddico -
(com base no direito natural) para o campo éiico-
moraf, conferindo-lhe profunda legitimagdo filo-
sgfica. A igualdade de todos os homens € a iqual
dade de sua pessoa, de sua humanidade, portanto,
algo apenas inteligivel, pensdvel, restrita ao
mundo noumenal e vdlida necessariamente  quando
limitada a esse plano (por forga dos pressupos-
tos tedricos da filosofia transcendental). E a i-
gualdade da pura forma que se estabelece fora do
dominio dos fendmenos, em abstracdo radical dos
fatos sensiveis e materiais. Kant representa, nes
se sentido, um moralismo busgués(26).

(26) Cf. G. Della Volpe, Rousseau e Marx: a
Liberdade Igqualitdria. Lisboa, Edigdes
70, 1982, p. 62.
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Marx procurou reinterpretar o imperativo
categorico, indicando tanto as relagdes sociais
constatdveis, como a dimensdo coletiva da emanci-
pagdo humana.

"A critica da religido desemboca na dou
trina de que o homem ¢ a essencia supre
ma para o homem e, por consequinte, no
Amperativo categénico de fazer cair por
Terrna todas as nelagdes em que o homem
seja um ser humilhado, subjugado, aban-
donado e desprezivel..."(27).

Esta reinterpretagdo contém uma critica a
a-historicidade da concepgdo kantiana da lei mo-
ral e pretende colocar-se nas condigbes de ajus-
tar contas com o cardter formalista dos seus enup
ciados. ’

Tomemos, por exemplo, o segundo enunciado
do imperativo categdrico(28): "Age de tal maneira
que uses a humanidade, tanto na tua pessoa  como
na pessoa de qualquer outro, sempre e Aimultanea-
mente como §4m e nunca simplesmente como meio"29).
Na ética marxiana, contudo, 0S homens podem ser
considerados meios. Onde os mesmos se tornarem me
diadores necessdrios e, em conformidade a isso, -
surgirem como -poder superior, hd a necessidade de
se tornarem como meios, jd que os objetivos  que
irdo satisfazer se constituem em = - verdadei
ros fins. E o0 que acontece por “exemplo, -

(27) K. Marx, op. cit., p.10.

(28) Kant € suficientemente claro ao  afirmar
que o imperativo categdrico € um sé, a sa
ber: "Age apenas segundo uma mdxima  tal
que possas ao mesmo tempo querer que elfa
4e Lorne fLed undivensal”. Op. cit., p. 59.
Contudo, na explicagdo desse enunciado Sin
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nos Grundrisse (uma espécie de resumo da economia
capitalista elaborado na primeira parte da década
de 1850), onde Marx deixa claro que cada homem é,
necessariamente € ao mesmo tempo, meio e fim, vis
to que o "ser para si" € insepardvel do "ser para
outro" e esta mediado por este(30). Nos Extratos
do Livro de James MilL "Elements d'Economie Poli-
tique", encontramos o seguinte trecho:

"Tu és considerado por mim muito mais
como meio e instrumento para a produ-
¢do deste objeto, que é um fim para
mim, assim como tu, ao contrdrio, va-
les nesta relagdo para com meu objeto.
Mas, primeiro: cada um de nds faz real
mente isso, como o outro vé. Tu te fi-
zeste meio, instrumento, produtor do
teu proprio objeto, a fim de te assenhg
reares do meu; segundo; teu prdprio obje
to € para ti apenas um envoltordio sen-
s4vel, a forma oculta do meu objeto; -
pois a produgdo dele Adignifica: a agui
s{¢d@o do meu objeto. Portanto, tu te
tornaste para e por ti mesmo, na verda
de, melo, 4nstrumento de teu objeto...
Nosso valor xrec{proco € para nds o va-
Lor de nossos objetos reciprocos. Por-
tanto, o homem mesmo € para nds, mutua
mente, 4em valor"(31]).

A reinterpretagdo que Marx faz do impera-
tivo categdrico se dd em nivel de constestagdo de
seu cardter filosdfico transcendental. Portan

tético, encadeou, de forma analitica, ou-
tros enunciados.

(29) [. Kant, op. cit., p. 69.

(30) Cf. Luiz Bicca, Marxismo e Liberdade. Sio
Paulo, Loyola, 1987, p. 193.

(31) Apud Luiz Bicca, op. cit., p. 193.
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to, ndo se deve concluir que Marx se desvencilhou
de toda argumentagéo kantiana na fundagdo da mo-
ral, visto que a prdpria concepgao de que o homem
€ o bem supremo para o _seu préximo, por ele abra-
¢ada, parece ter origem kantiana. Isto estd .bem
presente, como jd referimos anteriormente,. nos
Manuscritos, bem como em outros trabalhos do jo-
vem Marx. Para Althusser, a filosofia do homem €
0 "fundamento tedrico" de seu pensarento:

"Para o jovem Marx, o homem ndo era ape
nas um grito de denunc1a da miséria e
da serviddo. Era o principio tedrico de
sua concepgdo do mundo e da sua atitude
prdtica. A esséncia do homem fundava, -
por sua vez, uma teoria rigorosa da his
tdria e uma prdtica politica coerente"(32).

Enquanto Kant voltava-se para o homem 4-
deal, sem enraizd-lo em concretude palpdvel, Marx
falava do homem eak, com suas determinagoes efe-
tivas, sem dilui-lo em representagdes. Por isso ,
o imperativo categdrico, para Marx, ndo poderia’
permanecer no nivel dos enunciados gerais, da sim
ples formalidade, da representagdo exigida pela
filosofia transcendental que diluia o homem num
mero principio. Era necessdrio trazé-lo as condi-
¢coes concretas da vida, deixando sua moldura uni-
versalista de carater abstrato.

(32) Louis Althusser, Pour Marx. Maspero, 1965,
pp. 229-230. Apud Michel Henry, "Introdu-
ction 3 la pensée de Marx".. Revue Phifo-

sophique de Louvain, (94), ‘mai. 1969, p.
247 .
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Conclusdo.

0 discurso de Marx ndo pretendia ser um coOns

truto descritivo do mundo,em nivel fenomenoldgico,
pelo simples prazer de ser fiel ao fato observado.
Pretendia uma modificagdo do constatado, dai exis
tir uma prdxis subjacente as categorias abstratas
formuladas. Seu propdsito ndo era simplesmente -
transpor a realidade para o discurso dentro de uma|
fidelidade precisa, mas tornar p]ausf@e], nas
contradicbes assinaladas, a necessaria transforma
cio. HA, portanto, em seu pensamento, uma "lingua

gem da agao".

Essa "linguagem da agdo" ndo € traduzida pe-
las intuicdes individuais ou pelas idéias cujo a-
gente seja exclusivamente 0 individuo. Preconiza
uma relacdo reciproca dos individuos entre si, te
cendo conjuntos sociais que, se nd@o sdo permanen-
tes, sao, pelo menos, durdveis. "A sociedade", -
diz ele em A Ideofogia Afemd '"ndo consiste em 1in
dividuos, mas exprime a soma de relagGes nas quais
se encontram os individuos"(33). Portanto, seu
discurso prdtico ndo procura mover 0S agentes in-
dividuais e, sim, os coletivos, numa dimensdao po-
1itico-econdmica.

Compreende-se, a partir dai, que ndo € a ra-
cionalidade enquanto poder individual que move O
mundo, mas as grandes transformagdes decorrentes
de um trabalho engajado, motivado por uma conscié-|
. cia social bem definida .Isto € sugestivo, porque per.
mite uma releitura da filosofia pratica de Kant,
como procuramos demonstrar neste pequeno trabalho.

(33) K. Marx, L'Idéologie Allemande. Paris, Ed.
Sociales, 1968, p. 481.
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