«PROCESSOS ACULTURATIVOS E SUAS CONSEQUENCIAS»
Ruth Kunzli
|.  Introdugao

Por tratar-se de um assunto que permite vérias abordagens, esquematizamé-lo
de tal forma que tentaremos abordar de um modo geral, e portanto apenas super-
ficial, os varios setores da cultura indigena alterados diferencialmente pelo contato
também diferencial, e suas consequencias histérica e atualmente, sobretudo atual-
mente, pois as atividades da FUNAI, a criagdo da Guarda Rural Indigena, a abertura
das rodovias Belém-Brasilia ¢ BR-80, sdo elementos que j4 estdo trazendo, e que
ainda trardo consigo, consequéncias imprevisiveis.

Pela prépria estrutura do trabalho correremos .dois riscos: um, o das genera-
lizagdes que, se vélidas por um lado, sdo sempre perigosas, pois cada grupo
indigena tem suas caracterfsticas préprias, e teve ou tem experiéncias diferentes
em reiagdo aos contatos intertribais e interétnicos; assim sendo, procuraremos as
linhas gerais, mas tentaremos, na medida do possivel mostrar as individualidades
tribais: segundo, correremos o risco das repetigdes, j4 que determinadas afirmacdes
em determinada parte do trabalho serdo reafirmadas em outra, para maior clareza.

II. Conceitos

Exporemos a sequir alguns conceitos relativos ao assunto abordado:

Aculturagéo: a)Modificagdo de uma cultura através de um contato mais ou
menos continuo com outra, resultando mudangas parciais ou totais. Pode resultar do
impacto de um grupo euro-americano-asidtico sébre uma sociedade primitiva, mas
pode também suceder de outras formas, ou seja, entre duas ou mais sociedades
primitivas;

b) «Compreende aquéles fenémenos que resultam quando grupos de individuos
de culturas diferentes entram em contato direto e contfnuo com mudangas subse-
quentes nos padrdes culturais de um ou ambos os grupos» (Herskovits, Linton,
Redfield).

De ambas as conceituagdes podemos inferir que para haver aculturagao, hé
necessidade de contato direto e continuo, o que nem sempre ocorre nas mudangas
culturais indigenas, de vez que frequentemente tais mudangas dao-se por difusdo de
uma tribo a outra, sem contato direto com a fonte, ou seja, com a cultura
neo-brasileira.

Por outro lado, apesar da aculturagdo intertribal, o impacto da civilizagao sébre
a cultura indigena foi mais chocante, sendo portanto mais facilmente observavel. As
mudangas resultantes de contatos intertribais, desde os primérdios do povoamento
do continente, e posteriormente durante os vérios movimentos migratérios que
devem ter ocorrido antes e apés o descobrimento, tornam-se de dificil comprovagao;
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mesmo aquelas modificagdes que ocorrem atualmente em éareas de intenso contato
intertribal. como na &rea do Xing(, apresentam dificuldades na anélise, pela auséncia
de elementos que permitam constatar com certeza quais as caracteristicas nativas,
endégenas, préprias do grupo, e quais as exdgenas. Apenas esporadicamente, e
ainda assim com elementos provindos da civilizagdo «por tabela», é que podemos
concluir algo sdbre tais contatos intertribais: como exemplo, podemos citar a
criacdo de galinhas e patos pelos Tupari, que os aprenderam com seus vizinhos
Makurép, os quais por sua vez o aprenderam com o neo-brasileiro.

Devido as limitagdes que nos impde o conceito de aculturagdo, e por suas
mais amplas possibilidades, cabe melhor o térmo «mudanga cultura», ou seja,
«mudancas que ocorrem nos padres de qualquer uma das esferas de uma cultura».
Tais mudancas podem ser endbgenas, exégenas, parciais, totais expontaneas,
impostas ou dirigidas.

Endégenas: sio aquelas mudangas culturais que ocorrem no interior de uma
cultura pela sua prépria dindmica cultural, ou seja, através de descobertas, invengoss,
ou reformulagdes por movimentos revivalistas, éstes pretendendo uma reorganizagao
do mundo nativo:

Exégenas: sdo as mudangas culturais que ocorrem por influéncias externas,
ou seja, representam os fenémenos aculturativos ou aquelas mudangas adquiridas por
difusdo. Resultam tanto da relagdo de grupos indigenas entre si, como da de
populagdes indigenas com civilizados, sejam 8stes neo-brasileiros, missiondrios, etné-
logos e jornalistas, portanto, deve ser salientado ,apenas com segmentos da cultura
brasileira, os quais no caso do neo-brasileiro, sdo representados, segundo a classi-
ficacdo de Darcy Ribeiro, pelas frentes de contato, sejam elas a extravista, a
agricola ou a pastoril; cada tipo de contato traz evidentemente consequéncias
mutativas diferentes.

Parcial: quando afeta apenas determinados aspectos da cultura. Pode ser
resultante de uma invencéo, ou da aceitagdo de algum trago ou de tragos de outra
cultura, como por exemplo a utilizagdo do machado de ferro e de facas, cu a
criagao de galinhas. A mudanga parcial, quando ocorre em relagdo ac mundo dos
brancos, equivale ao tipo de contato intermitente (descontinuo, esporadice), ou
mesmo, se bem que excepcionalmente, ao permanente, tendo-se em conta que na
maioria das vézes o contato permanente leva a mudangas globais. Alids, o préprio
conceito de mudanga parcial é relativo, pois dificilmente uma mudanga ocorrida num
setor da cultura ndo afeta também os demais.

Total: quando todos os setores da cultura sdo atingidos, levando inclusive &
perda da identidade étnica. Corresponde, no esquema de Darcy Ribeiro, & fase
«integrada», ou ao conceito de «assimilagdo». E contra &sse perigo que em alguns
casos surgem movimentos revivalistas, pretendendo revalorizar ou reviver a antiga
cultura grupal.

Expontanea: quando um elemento névo encontra éco no grupo pode ser aceito,
caso contrério, é rejeitado. Como exemplos podemos citar novamente a substituigao
do machado de pedra pelo de ferro, o qual permite uma produgdo maior, ou a
utilizagdo de migangas, que vai de encontro & tendéncia ornamentista indigena, ou
ainda a utilizagao da réde pelo neo-brasileiro, ou o sistema de queimada, também
aprendido do fndio portugués.
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Impdsta: ¢ o tipo de mudanca que o fndio «deves sofrer para integrar-se
ao sistema econdmico regional. E & modificagdo no sistema de trabalho imposta
pelas frentes pioneiras. £ a aceitagdo de uma «lingua geral» para comunicacdo com
indios de outras procedéncias e ccm os neo-brasileiros nos barracées extrativos.
Pode chegar a casos extremos quando, em consequéncia de guerras, por exemp'o,
© grupo dominador impGe seu modo de vida ao grupo dominado; isto pode levar &
perda da identidade étnica ou & perda total de elementos caracteristicos.

Dirigida: visa modificacdes na organizagao tribal com determinadas funcdes:
o trabalho dos missionérios objetivando a catequese, o trabalho do SPI e posterior-
mente da FUNAI visando a pacificagdo de grupos isolados e criando condigdes

para sua integragdo na sociedade envolvente, por exemplo, por intermédios de
escolas etc.

1. Os fendmenos aculturativios

Analisaremos a seguir um aspecto da cultura material ¢ um da cultura ndo
material diante de contatos, e os modos como cada um désses aspectos se apresen-
tam diante de mudangas. Apesar de cada tribo, devido & sua configuracio parti-
cular, reagir diferentemente ao contato, tentaremos estabelecer linhas gerais, como
foi dito na introdugdo. Uma dessas linhas mestras é a afirmativa de que os
fenémenos da cultura material sdo geralmente mais faceis de serem aceitos do
que mudangas nos setores ndo-materiaiss Apesar de dizermos que sdo mais facil-
mente aceitas mudangas de ordem material, devemos levar em conta que essas
modificagSes trazem consigo, necessariamente, transformacdes na esfera mental, na
inferpretagdo dos padrdes grupais, na mitologia. E, consequentemente, alguns tracos
inicialmente aceitos, podem ser posteriormente rejeitados, por falta de justificativas
na esfera ndo-material.

a Instrumentos de Ferro e Armas de Fogo

De uma forma geral tédas as tribos tendem a aceitar o machado e a faca,
ponta de flechas de metal e anzéis. Facilitam seu trabalho, que sel resume geral-
mente na obfengdo de alimentos, e tribos que anteriormente passaram perfodos
de peniria em que comiam até mesmo madeira pddre para sobrevivéncia e em
casos extremos chegavam a praticar a antropofagia (Tupari, segundo Gaspar, 1957),
passaram a ter sua situagdo alimentar bem melhorada pela exploragio de maiores
rogas com colhentas mais abundantes, ndo dependendo mais exclusivamente da coleta,
caga, pesca, experimentando portanto perfodos de fartura e bem estar geral. E,
como diz Schaden (1965, p. 171), «o ferro, enquanto fator isolado, nao teria,
assim, os mesmos efeitos disnémicos como a sua conjungdo com a situagcdo gera!
de contato».

Tais fatéres disnémicos seriam: 1) o tédio, como consequéncia do aumento
de lazer, (Baldus, 1937; Gaspar, 1957) traria como consequéncia adicional o alcoolismo,
a desorganizagdo do sistema social em virtude da mudanga na divisao de trabalho
entre os sexos, permitindo sobretudo aos homens uma indoléncia (Baldus, 1937). 2
O aumento de agressividade de uma tribo contra outras, pela procura de instru-
mentos de ferro, ou pelo proprio fato da existéncia numa tribo de instrumentos
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de ferro, levando-a a impér-se a outras; fato oposto seria o do estabelecimento
de relagdes amistosas com outras tribos no intuito de obter tais instrumentos,
como seria o caso dos Tupari em relagdo as tribos vizinhas (Gaspar, 1957). A
dependéncia do fndio em relagao aos brancos para a obtengdo dos objets e
instrumentos tornados necessarios.

Com relacio & argumentagdo de Baldus e Caspar quanto ao aumento do
tédio e desorganizacdo grupal em fungdo do aumento do lazer poder-se-ia talvez
argumentar com a prépria evolugdo cultural humana, pois, segundo vérios autdres,
a passagem do estégio de coleta, caga e pesca para agricultura sobretudo, aumentou
o tempo livre, permitindo desenvolvimento de técnicas como a cerémica, tecelagem,
fiagdo, e de manifestagdes artisticas, assim como a especializagao. Nao poderia
dar-se tal com os fndios, ou seja, uma aparente desorganizagéo no primeiro momento
de «suprésa» ante o fato névo, com uma subsequente readaptagao com o intuito
de preencher as horas vagas?

As armas de fogo teriam tido importancia menor do que a dos instrumentos
de ferro, por vérios fatéres: a) dificuldade de obter munigao suplementar; b)
o estampido afugenta os animais; c) o emprégo de armas na caga facilitaria uma
eliminagdo mais répida da fauna local, conduzindo a uma caréncia alimentar; d) a
ulilizacdo de armas aumentaria a agressividade pelo poderio maior; no entanto,
frequentemente a posse de um rifle é sinal de prestigio. Assim, no Alto Rio Negro
os fndios submetem-se ao trabalho nos seringais apenas para a obtengdo da arma
de fogo, fazendo da caga uma atividade secundéria. Outra consequéncia & o
aumento da individualizagio econémica, {4 que um individuo com uma carabina pode
perfeitamente abater um animal que antes era cagado em grupo, sem esquecermos
ainda que também a necessidade de munigdo coloca o fndio na dependéncia

do branco.

b. Organizagao social

Na maior parte dos grupos indigenas brasileiros encontramos a familia mono-
gémica, extensa, com excegdo de algumas tribos onde hé a poliginia do chefe
(ex. Bororo). A descendéncia geralmente é unilateral, seja matri ou patrilinea,
com modificagdes em térmos adaptativos: os clas ou metades sdo exogédmicos,
com a ressalva acima. Em algumas &reas, como no caso do Xingl, héd todo um
sistema de relacionamento intertribal. E, sequndo Baldus {1937) entre os Tapirapé
h& os «grupos de comers, organizagdo que relne determinados elementos que
formam uma «cooperativa» alimentar, dividindo equitativamente o produto da
caga ou coleta.

Com o contato, todos ésses sistemas sofreram alteragdes profundas, se bem
Gue, como o mostra Schaden (1968) e como pudemos ver pela bibliografia consul-
tada, hé poucos dados a respeito- O que pudemos apreender em resumo foi o
sequinte: em vérios grupos houve desorganizagdo completa dos clas e do sistema
exogamico pela diminuigdo populacional, e portanto pelo esvaziamento fisico de tais
instituicGes, que tiveram de ser reorganizadas para a sobrevivéncia do grupo. As
familias também ndo puderam manter-se em muitos casos, ndo apenas pela alta
mortalidade verificada no grupo, acrescida de pequena natalidade, mas pela
infludncia direta dos seringueiros e seringalistas, que, seja provocando necessidades

i



no fndio (bebidas alcodlicas, fumo, roupas), que éle procurava obter a qualquer
preco, seja pelo préprio fato em si, levavam as indias & prostituicao e consequen-
temente & desintegragao familiar; sem contar com casos como o dos Asurini, em
que individuos inescrupulosos utilizaram-se de todo um grupo para obter vantagens,
seja utilizando-se dos homens para mendicancia, seja das mulheres prostituindo-as.

E muito importante que os funcionérios do SPI, atual FUNAI, e os missionarios
conhegam bem a estrutura social do grupo com o qual convivem, para evitar pro-
blemas. A vantagem, ou desvantagem, dependendo do ponto de vista, ficou com-
provada no caso da pacificagdo dos Kainfangs do estado de Sao Paulo: pela dimi-
nuigdo brusca da populagdo (por escaramucas com os construtores da Noroeste do
Brasil e pelas doengas,) houve quebra do sistema de escolha de cdnjuge, ou melhor,
o sistema que proibia o casamento entre primos cruzados, levou a que muitos
homens e mulheres em idade de casamento néo encontrassem conjuge. Houve entado
uma quebra de tal tabii, pela unido ilicita de primos, que, descobertos, eram
inclusive mortos pela tribo. Horta Barbosa, entao dirigindo os trabathos de paci-
ficagdo, tentou contornar a situagao, levando sua mulher e apresentando-a como sua

mulher e prima. Isto facilitou a aceitagio de casamentos entre primos no grupo
indfgena.

O fator prestigio também atua como desorganizador do sistema social. Muitas
indias preferem deixar o grupo e casar-se com fndios de «barracdo» ou com serin-
galistas, como entre os Tupari, ou entdo com fndios da cidade, como no caso
Teréna. Geralmente as mulheres encontram mais facilidade na obtencdo de cbnjuge
em «situagdo melhor», sejam indios ou brancos, do que os homens. As familias
mistas que se constituem, servem como elo entre a comunidade indigena e a
sociedade regional.

Outro elemento modificador foi o que j4 vimos acima quando analisamos a
influéncia missionéria entre os Bororo, pela redugdo da familia grande em familias
elementares, ou a mesma redugdo pelo préprio sistema econdmico que passou de
cooperativo para competitivo. Pela mesma razéo desintegraram-se os «grupos de
comer» entre os Tapirapé.

Com um papel quase que substitutivo dos grupos de cooperagdo e de auxilio
surgiu um ndvo sistema, baseado no costume cristdo do batismo, que é o compadroi.
Ao batizar seus filhos o indio escolhe de preferéncia pessoas influentes, de prestigio,
para padrinhos, estabelecendo a relagdo de compadrio, sentindo-se no direito de
tratar familiarmente tais pessoas, e solicitando seu auxilio sempre que necessério.
Consequentemente houve, também mudanga na prépria nomenclatura, pois geralmen-
te eram dados &s criangas sejam nomes dos padrinhos, sejam nomes de santos.
Entre os Teréna, é comum, ao nascer uma crianga, que o pais se dirija ao Posto
Indigena para saber qual é o santo do dia (Cardoso de Oliveira, 1948, p. 177).

IV. Mudanga cultural dirigida

A mudanga cultural dirigida visa o fim precfpuo de modificar a estrutura
tribal, na tentativa de adaptar ou culturar o indigena a sociedade nacional. Defron-
lamo-nos af com duas tendéncias opostas: a dos missiondrios que, apesar de afir-
magoes em contrério, e dos métodos por vézes discretos, visam em Gltima anélise
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impdr-se no campo da religido (Baldus, 1962); por outro lado, a entidade oficial
governamental encarregada dos problemas indigenas, anteriormente o SFI, atual-
mente a FUNAI, que visam «transformar o silvicola em «colono fixado», seja
através do ensinamento de técnicas em escola ou pela assisténcia, com tendéncia
laica, ou seja, sem visar a conquista espiritual.

Apbs o descobrimento do Brasil, as primeiras tentativas de aculturagdo dirigida
foram realizadas pelos missionérios, de vérios credos, trazendo evidentemente
métodos e objetivos diferentes. Mas a infiuéncia maior continua sendo a dos mis-
sionérios catélicos, os quais, apés a bula do Papa Paulo Ill, considerando os
indios séres humanos, com alma, e portanto catequizéveis, puseram maos a obra.

Inicialmente pelo menos, o trabalho missionério catélico seguia a instrugao
papal de que «deveriam aproveitar ao méximo elementos da cultura pagd que
pudessem ser incorporados & vida crista» (Azevedo, 1959): segundo o padre Manuel
da Nébrega, seria «licito conservar alguns costumes do gentio que nao fossem
contrérios & fé catélica nem dedicados a fdolos», e «reinterpretagdo de cantcs,
dancas, vestes cerimoniais, instrumentos rituais, até a personificagdo de en'es sobre-
naturais dos fndios» (citado em Azevedo, 1959).

Tinham os padres consciéncia de que a catequese, substituindo a estrutura
tribal pela cirstd seria um processo moroso, acentuado pelas dificuldades lingiifsticas.
A atitude mais utilizada passou a ser a da catequese dentro do grupo tribal em
criancas, ou entdo a de enviar criangas para colégios nas cidades mais préximas.

No entanto, incorreram os missionérios no mesmo érro que o SPl, ou seja,
na utilizacdo de pessoal sem formagdo etnolégica especifica, o que preiudicou
muito seu trabalho. Pois mesmo missdes que se propunham apenas & assisténcia
biolégica, como a administragdo de remédios, sobretudo vermifugos, como a
Evangelical Union of South America, nao conseguia abster-se de ensinar 20s indios
costumes de sua pétria, no caso a Escécia, tais como cantos, etc., e & pouco
orovével que realmente ndo visassem em (Gltima andlise a conquista espiritual dos
fndios.

Certo é que, desde o Brasil colonial até a criagdo do SPI, apenas os missionérios
se incumbiram da aculturagao dirigida, pois o «trabalho das frentes pioneiras ndo
pode ser considerado exatamente de mudanga cultural dirigida, no sentido que
demos no inicio do trabalho. E quanto ao trabalho dos padres, «a aculturagao
dirigida pelas missdes religiosas, visando o acaboclamento do indio, contribui para
sua desintegracdo social e ndo conseque, em geral preservé-lo dos efeitos nocivos
da marginalidade e dos sincretismos» (Baldus, 1962), ou ainda «os missionérios estao
interessados em vestir o indio. Para mim, indio que usa calga de tergal é uma
anomalia. O missionério ndo pode, por exemplo, aceitar o infanticidio, praticado por
algumas tribos para manter o equilibrio demogréfico. Para o etnélogo, isso é s6
uma questdo de consciéncia» (Baldus in Veja, 1970).

Apesar dessas criticas, hd também a defesa do trabalho catequético: desde
a época do povoamento pelos portugudses e espanhéis, os aldeamentos missiondrios
cerviram de protegdo ao fndio contra as incursdes das entradas. E quanto 2o seu
pape! desintegrador da cultura, vérias vozes se levantam defendendo o trabalho dos
padres. Assim, respondendo a Baldus, temos a declaragdo do padre salesiano Legal,
de que «é justificAvel conservar o indio como cobaia ou bichinho de zoolégico?
Se o infanticidio deve ser mantido por ser auténtico, porque nao manter favelas e
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o analfabetismo»? (Veja, 1970). Ou, sequndo Caspar, «a opinido corrente de que
os missiondrios obrigam os aborigenes a se vestirem contra a sua vontade nao se
aplica pelo menos aos Tupari» (1957), p. 159). Além de que, nos dltimos anos
tem havido uma preocupagdo em preparar os missionérios que deverdo lidar com os
indios, como se tem verificado em ordens como do Verbo Divino e Salesiana.

A politica indigenista brasileira teve comégo inicialmente em 20-7-1910, quando o
decreto n.? 8.072 criou o Servigo de Protegao aos Indios, mais conhecido sob sua
sigla SPI. Baseado em quatro normas estabelecidas pelo General Candido Mariano
da Silva Rondon, quais sejam: a) «morrer se preciso fér, matar nunca»; b) «res-
peito as tribos indigenas como povos independentes»: c) «garantir aos indios a
posse das terras que habitam e sdo necessérias & sua sobrevivénciay; d) «asse-
gurar aos indios a protegdo direta do Estado» (Baldus, 1962), o SPI tentou ainda
retirar o indio do «statuss de érfao «necessitando de um tutor, consequindo, em
1916 equiparé-lo aos menores de 16-20 anos, prédigos @ mulheres casadas, e em
1928 possibilitando-lhes a participagdo na vida nacional com assisténcia do SPI
(Ribeiro, 1962). E propunha-se a 3 tarefas principais: protegao, pacificagéo e acultu-
ragdo dirigida (Baldus, 1962).

a) Protecdo: tinha como objetivo proteger o indio contra incursdes exégenas,
scbretudo do ponto de vista fisico, j§ que o indio era dizimado a) a bala pelas
frentes de contato ou de construgdo de estradas, €omo no caso da abertura da
Noroeste do Brasil, que passava por ferritério Kaingang, e onde os trabalhadores
tinham por hébito «passarinhary fndios aos domingos (Schaden, in Veja, 1970) ou no
caso da Peruvian Amazon Company, que mandou matar 30.000 fndios quando iniciou
a exp.oragdo de borracha (Veja, 1970); b) doengas ,como gripe, tuberculose pul'-
monar, sarampo, variola, maléria, blenorragia.

Outro tipo de protegdo era a garantia das terras indigenas, cobicadas pelas
trés frentes de contato, a extrativista, a agricola e a pastoril.

No entanto, a protegdo nem sempre mostrou-se eficaz. Vérios fatéres ai
influiram: a pressdo de grupos interessados na riqueza florestal, que, massacrando
indios, impediam as providéncias legais que o caso requeria; a ndo especializacao
do pessoal enviado aos Postos Indigenas e sua escélha «politica»; o desinterésse
de funcionérios quando de epidemias, em obter auxilio médico e medicamentos
répido, o que poderia ser feito, pois existia um convénio com o Ministério da
Saide e com a FAB para pronto atendimento; em casos em que tais medidas
foram solicitadas, como quando de uma epidemia no Xingt em 1953, vérias tribos
puderam ser salvas da extingado. Ainda outro fatér é a imensa burocracia que cerca
um 6rgdo que deveria ter autonomia e amplitude suficientes para fazer frente as
vérias situagOes inesperadas com que se defronta o pessoal diante do contato com
o fndio.

Para a protegdo da terra para os indios, foi tentado um Estatuto, foi tentado
inicialmente o Parque Indfgena do Xingl, e mais recentemente a criacio de mais
trés parques, quais sejam do Araguaia, Tucumaque e Aripuana (O Estado de
Séo Paulo, 25.1.1970), mas o problema ainda ndo estéd de todo resolvido.

b) Pacificagdo: Foi a rea mais prolifica do SPI, que desenvolveu uma série
de técnicas de aproximagao, de cativagdo do Indio (cativagio usado aqui ndo como
térmo de aprisionamento, mas no sentido mais espiritual do térmo), numa época
em que contava com elementos como Rondon e Nimuendaji, que levavam o lema
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«morrer se preciso for, matar nunca» ao pé da letra. Uma das técnicas, ainda
utilizada, tanto pelo pessoal do SPI quanto pelos missionérios, consistia na doagao
de presentes, apesar da reagdo hostil do indio sempre renovada, até por fim
conseguir a confianca e aproximagdo da tribo. Tal tética exigia frequentemente
meses e até anos, e, sequndo NimuendajG, sangue frio, coragem, inteligéncia, boa
vontade, uma casa forte de grande resisténcia e muitos presentes.

O fato é que o SPI conseguiu pacificar um nimero muito grande de tribos
nos Gltimos 40 anos (cérca de 100 em 30 anos), apesar, de que, na realidade,
a obra de pacificacdo atende antes as necessidades da scciedade nacional do que
as indigenas. Segundo Moreira Neto (1958), «as pacificagses ora em curso na
bacia do Xingl .ignoram quaisquer pressupostos bésicos, apoiados nos dados da
experiéncia, que protejam os grupos tribais da desintegragao sécio-cultural e dos
processos depopulativos por epidemias a que se encontram expostos. Nenhuma
destas atividades prevé, como medida necesséria a garantia as comunidades indi-
genas, da posse dos territérios que ocupam. O que se verifica entdo & que as
préprias equipes de pacificagao se associam seringalistas e exploradores de castanhais
que vdo imediatamente ocupando as éreas tornadas acessiveis pela atragao de
grupos hostiss.

c) Aculturagdo dirigida: Segundo Queiroz Campos, ex-presidente da FUNAI,
«nossa obrigacdo é integrar @ indio na civilizagdo brasileira», e, «aos indios s6
devem ser levados valdres que os ajudem a se integrarem. E o juiz dessa integragao
deve ser o préprio indio». Se éste Gltimo argumento fésse respeitado, muita coisa
seria diferente para o fndio!

Para Moreira Neto, a integracdo deveria ser feita a partir de «coldnias de
penetracdo», cuidadosamente planejadas, através das quais os contatos entre os
mundos nacional e tribal se fariam com o abrandamento de graves tensdes até
ent3o existentes. Para Saake, condigdo essencial para a sobrevivéncia Bororo seria
sua educacdo para o frabalho regular (1953).

Um dos meios utilizados pelo SPI para integrar o fndio na nossa sociedade
foi a criagao de secolas rurais, funcionando nos moldes das demais do mundo rural
brasileiro, com o portugués como lingua oficial, a qual porém, pela evaséo esoclar,
foi posteriormente substituida pela Iingua tribal como meio de alfabetizagao; outro,
foi a criagdo de aldeamentos organizados e dirigidos por funcionérios do SPI, pro-
vendo ,através de técnicas que iam ensinando aos indios, sua prépria subsisténcia.

Nota: Incluimos neste capitulo sébre aculturagdo dirigida os itens relativos
a protegao e pacificagao, por tratarem-se de atividades desenvolvidas por uma enti-
dade incumbida, pelos seus principios norteadores, da aculturagdo dirigida, consti-
tuindo-se apenas em fases da mesma.

Apesar da boa vontade e do idealismo de seus criadores, o SPl sucumbiu
diante das dificuldades burocréticas e pessoais, ndo conseguindo éxito em sua
empreitada. E voltamos a frisar como causa essencial a nédo utilizagdo de pessoal
com formagao técnica na quantidade exigida, tais como: etnélogos, piscélogos, etc.,
citando como exemplo o posto indigena Tenente Portela, no Rio Grande do Sul.
comandado por um oficial muito rigido e por demais preocupado com disciplina e
rentabilidade. (Ribeiro, Veja, 1970)

O fato é que em 1967 o SPI foi substituido pela Fundagao Nacional do Indio
(FUNAI), a qual, como vimos anteriormente pela declaragdo de seu ex-presidente
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Queiroz Campos, visa a infegracao do indio na comunidade nacional, fundamentan-
do-se em vérios pressupostos j& utilizados por Darcy Ribeiro na organizacso do
SPI: a) garantia de posse das terras indigenas; b) estatuto juridico: c) limitacao do
dizimo (109, — FUNAI); d) reorganizagao da economia tribal nos postos; e) criacso
de colénias indigenas na fronteira amazénica com as Guianas: f) criagdo de mais
trés Parques Indigenas.

Pelo simples fato de que os pressupostos bésicos que nortearam a SPI foram
utilizados na sistematizagdo da FUNAI, prova que em si, tém seu valor, o que
falhou foi sua aplicagao criteriosa. Se a FUNAI consequiré seu objetivo, sers veri-
ficado no futuro. O fato de que a inexisténcia de contato mais intimo entre 2
FUNALI e antropélogos persiste, ndo deixa de constituir um fato lamentével. E uma
das consequéncias désse fato foi a criagdo da Guarda Rural Indigena (GRIN), 2
qual dificimente seria defendida por um antropélogo, pelos motivos j4 analisados
no item sdbre a organizagdo politica. Se j4 existem 90 indios graduados, e mais
360 o serdao brevemente, constituirdao uma forca apreciével, cujas conseguéncias
poderdo ser desastrosas; senao, vejamos o depoimento de um Karaja: «indio nao
gosta désse tipo de autoridade. Isso vai acabar em derramamento de sangues.

Atualmente mais do que nunca, faz-se necesséria a intervencao de uma entidade
oficial, @ a FUNAI ser4 posta & prova: a criagdo das Rodovias Transamazénica e
BR-165, ligando Cuiabé a Santarém (O Estado de Sao Paulo 22.4.1970) cortando
portanto o Parque Nacional do Xingl, e a concessao de titulos a colonizadores ac
longo da Transamazénica e na Barra do Corda (Folha de Sao Paul>, 12.9 1970,
multiplicardo fatalmente os problemas com relagdo ao indio, pois, como diz Galvao:
«a simples presenca de civilizados em térno de um territério indigena, mesmo
quando ndo se estabelecem relagdes diretas, é um fator condicionante de mudancas
na cultura indigenas (Galvéo, 1957). E esta abertura de frentes de penetracio
aumenta a presenga de civilizados na proximidade dos indios.

O etnélogo, na medida em que f6r solicitado a prestar sua cooperacio, poderd
fazé-lo levando a uma compreensao dos mecanismos tribais, através de monografias,
as quais utilizadas pelo pessoal encarregado da mudanga cultural dirigida, poderao
prestar 6timos servigos, evitando tensdes criadas por comportamentos etnocéntricos
de ridicularizagdo dos padrées tribais, ou paternalistas, desprestigiando também o
comportamento indigena. Ainda, poderd evitar que o indio seja tratado como
peca de museu ou animal de zoolégico, preservando-se artificialmente sua cultura.
apesar de que alguns etndlogos, como Baldus, defendam tal ponto de vista: «Sou
favorével a que se deixe o ndio semi-isolado o maior tempo possivel. Um pais &
muito mais rico quando conserva um quadro multicor de culturass (Veja, 1970). Um
ponto de vista pitoresco, mas que no século atual nao tem mais razdo de ser.
Mais positiva é a declaragdo de Orlando Villas-Boas, de que «afinal, um dia brances
e indios terdo de viver juntos e cerfamente um e outro acabardo se respeitando
como povo», mas «Por enquanto, preocupada com o comércio, lucro e gandncia,
a nossa sociedade ndo tem lugar para o indio, a ndo ser um lugar identificado
com a desgraga» (Veja, 1970). Fazer com que haja a possibilidade de uma coexis-
téncia respeitosa, numa sociedade em que haja lugar tanto para o branco, come
para o fndio ou para o negro, é obra de toda uma mudanca de mentalidade e
atitudes, cuja mola mestra deverdo ser os antropélogos, os quais, estudando, com-
preendendo e respeitando os povos primitivos, deverdo transmitir ésses ensinamentos
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as geragdes vindouras, sobretudo, j& que, como vimos, é mais facil modificar a
mentalidade dos jovens do que a dos adultos. Um sendo a esta atividade de mu-

danca é o fator tempo. Sendo vejamos:
V. CONSEQUENCIAS DO CONTATO CULTURAL
a) Biolégicas: redugdo da populagdo.

Desde os primérdios do descobrimento que moléstias desconhecidas dos indios,
trazidas pelos civilizados, fizeram um grande nimero de vitimas, continuando o
processo de redugdo no efetivo indigena ainda nos dias de hoje.

Segundo Darcy Ribeiro (1956) sdo as doengas das vias respiratérias as que
tém feito maior nimero de vitimas,chegando a mortalidade devida a essas moléstias
a 50% do efetivo tribal (Kaingang, Urubu, Karaja), seguidas do sarampo, varfola
e varicela, doencas de caréncia, infecgdes, verminoses, que dizimam ainda mais
O grupos.

Observando dados numéricos, vemos que os Mundurulu foram avaliados em 1875
em 18.910 individuos, tendo sido reduzidos até 1961 a 1.200 individuos; Os Kayapé
passaram de 2.500 em 1902 a 10 em 1956. E assim por diante. O que é trégico,
é que nem sempre apenas o contato direto com o civilizado provoca uma epidemia,
mas ela pode atingir um grupo isolado que entrou em contato com um grupo conta-
minado.

A mortalidade pelas moléstias é acentuada por fatéres correlatos, como por
exemplo a incapacidade de um grupo atingido por uma epidemia de cuidar das
rocas, ou mesmo simplesmente colher os alimentos, aproximar-se de uma fonte de
4gua ou de manter o fogo aceso, sucumbindo portanto & mingua, de fome, séde
e frio. Ou ainda por mecanismos que antes do descobrimento funcionavam como
contrble demogenético, tais como métodos anticoncepcionais, abérto, infanticidio,
os quais, praticados ainda em época de epidemias, atuavam violentamente como
fatéres dissociativos, desintegrando as instituigdes tribais pela diminuigdo do nimero
de aldeias, extingdo do sistema de arranjos matrimoniais e do sistema de relagdes
intertribais. Quando ndo pela simples inexisténcia do efetivo humano para tais
relacdes, pelo fato de o SPI evitar festas que envolvessem um nimero grande de
pessoas, com o fim de evitar contégios.

Porém também néste setor nos defrontamos com reagées diferenciais de vérias
tribos, pois ao passo que algumas desaparecem ou chegam a um efetivo numérico
insignificante, outras estabilizam-se apés a primeira epidemia, ndo sucumbindo mais
numa segunda, outras chegam mesmo a recompor-se numericamente.

b) Culturais: 1. Empobrecimento cultural

Nao deixa de ser causado em grande parte pela redugdo populacional, & que
alguns costumes tribais sdo perdidos pela falta de individuos que os pratiquem.
Vimos que a diminuigado de populagdo leva & destruigdo do sistema de casamento,
pelo esvaziamento dos clds, & diminuigdo do relacionamento intertribal, e ao
empobrecimento do sistema religioso pela impossibilidade de realizagio de festas
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para evitar aglomeragdes ou simplesmente a nao existéncia de personagens que
representem os papéis requeridos no ritual. Uma solugdo dada a tal probiema 6 o
reajuste de fungdes, e a reestruturagao clénica e da organizagdo social, para que
o grupo possa sobreviver como identidade tribal.

A criagdo de novas necessidades e modificagdes na estrutura econémica levando
os fndios a trabalharem nos barrancos ou nos castanhais, faz com que costumes tra-
dicionais sejam preteridos por falta de quem os realize; outrossim, a substituicao
de elementos tribais por civilizados, como a troca feita pelos Tupari de seus cocares
por bonés e chapéus; a mudanga das tradicionais malocas por casas de tijolos ou
madeira, individuais ao invés de casas grandes; a individualizagdo econdmica pelo
sistema competitivo em troca do sistema cooperativo; adogado da lingua geral ou do
portugués; sao outros tantos modos de empobrecer uma cultura.

2. Dependéncia

Néo falamos aqui da dependéncia indigena em relacio & sua protegdo, ou
seja, da criagdo e manutencdo de Parques Indigenas, assisténcia médica etc., mas
as novas necessidades criadas pelo contato, sobretudo materiais e reforcadas pela
necessidade de prestigio, que colocam o fndio na inteira dependéncia do branco,
seja diretamente para a obtengdo daquilo que os satisfacam, seja para obter o
dinheiro que os possibilite nessa obtencao.

Tal dependéncia provoca frequentemente sentimentos de inferioridade do
indio, acrescidos ainda pelo comportamento paternalista ou gozador do branco.
Em casos extremos, essa inferioridade pode reverter numa revalorizagdo dos cos-
tumes indigenas através de movimentos revivalistas.

3. Marginalizagao

Pode ser individual ou grupal. Ambas sao frequentes, causando reagdes dife-
rentes. A marginalizagdo individual pode surgir da dependéncia, ou seja, o findio
tenta satisfazer suas novas necessidades que ndo se coadunam com a vida do grupo,
mas isso ndo o torna aceito pelo branco e dificulta sua vida tribal. Outra frequente
causa de marginalizagéo é a educagéo dada nas missées ou em colégios, afastando
o individuo i crianga de seu grupo local, para aprender a comportar-se de modo
«civilizado», trazendo como consequéncia a ndo aprendizagem das técnicas nativas.
Ao regressar & tribo, o indio ndo tem como aplicar a maior parte de seus conheci-
mentos, e aquéles de que &le necessitaria, ndo os tem. Exemplo tfpico é o do

Bororo Tiago Marques Aiporbureu, sobejamente analisado, na literatura etnolégica
e sociolégica.

Do mesmo grupo Bororo, temos exemplos opostos, em que elementos educados
na civilizagdo passaram a pessoas influentes no grupo. Virgilio Coromerir, do
S&o Lourengo ,estudou misica em Corumbé, apresentando-se em Sio Paulo e no
Rio de Janeiro, regressando posteriormente a tribo, onde passou a ocupar as fungdes
de bari, ou seja, médico-feiticeiro; Paulo Tori, afilhado do General Rondon, viveu

vérios anos no Rio de Janeiro, e de regresso A tribo passou a ocupar posigdo
especial, reintegrando-se inteiramente. (Saake, 1953).



4. Persisténcia

Vimos que geralmente os homens mais idosos e as mulheres tendem a ser os
elementos conservadores, mantendo costumes tribais, seja pela dificuldade em
aceitar novos elementos, seja pelo respeito & mitologia, que justifica tais costumes.
Entre os Guarani, apesar da relativa aculturagdo, manteve-se o uso da «couvadey,
justificada mitoldgicamente, (Schaden, 1954). Entre os Bororo do Sao Lourengo,
manteve-se o ritual funerério constando de dois enterros, aceito inclusive pelos
funcionérios do Pésto Indigena, que para tais festas dispensavam os indios de suas
tarefas normais (Saake, 1953). Quanto acs Bororo de Sangradouro e Meruri, conti-
nuaram com grande cuidado e habilidade a manufatura de rédes, trangados, tecidos,
arcos e flechas, e enfeites, (Baldus, 1962). Na vida ndo material também hé persis-
téncias como a dos Tenetehdraque conservaram sua primitiva imagem do mundo e
o nicleo dos valéres nativos e religiosos. Ou a dos Bororo que mantinham um barraco
ao lado da «lgreja» para a realizagdo de seus rituais tradicionais.

5. Revivalismos

Surgem sempre que o fndio, numa tentativa de reviver sua identidade tribal, se
afasta da convivéncia do branco supervalorizando sua prépria cultura, e mesmo
hostilizando a do neo-brasileiro. Quando tal reagdo se dé no campo religioso, ou
seja, a religido passa a constituir-se no simbolo da identidade étnica, temos os
movimentos messidnicos. Estes tanto podem significar uma reagdo contra o branco
(«cultos proféticos de libertagdo», segundo Lanternari), quanto resultar da prépria
estrutura tribal, que possui elementos mfsticos e religiosos para a formagao de um
clima sécio-psiquico propicio a tais movimentos, como a migragao dos Tupi em
busca da Terra de Mal, na época do descobrimento em pleno andamento; ainda
outra motivagdo para tais movimentos seria a unidade intertribal como meio de obter
forca exégenas, como é o caso do Ghost Dance dos indios norte-americanos ou o

Carga melanésio.

Tanto os movimentos revivalistas quanto os messidnicos podem ser originados
por individuos tradicionalistas, ou alguém que queira obter postos influentes na
tribo, vendo no reascendimento da chama tribal uma boa motivagao para tal. Ou
ainda por alguém, indio ou ndo, que quer utilizar-se da boa fé para utilizar o
grupo contra outras tribos, téatica utilizada algumas vézes por seringueiros, que se
estribam em pressupostos contatos com o mundo sobrenatural, do qual veio a indi-
cacao das atividades e o consequente éxito.

Quando ndo, pelo simples fato de que «mesmo o indio |4 aculturado pode
voltar em certos momentos de inseguranga psiquica ao estado tribal: regressa &
religidao e as coisas que lhe dao seguranga» (Schaden, in Veja, 1970).

VI. CONCLUSOES

Relativamente ao problema do fndio vemo-nos diante de duas possibilidades:
ou a de manter o fndio isolado em reservas, tentando manter suas caracteristicas
tribais intactas, ou a paulatina integragéo social do indio na vida nacional.
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A primeira ndo & aceitével nos dias atuais, pois seria ridiculo manter o fndio
como «lembranca do passados, expondo-o como atragao turistica em meio a selva.

Resta portanto a sequnda. Pela natureza dos contatos até agora mantidos e
suas consequéncias, vemos que a tentativa de integragao, quando realmente foi feita,
seguiu caminhos tortuosos e mesmo perigosos, mais prejudiciais do que terapéuticos.
Julgamos que, para que a integracdo se dé com um minimo de tensdes, seria
necessério comegar pela educagdo infantil, dentro de uma nova mentalidade, e o
emprégo macigo de pessoal especializado, sejam antropélogos, sociblogos ou psicé-
logos. De outra forma, perduraré o caos, a desintegragdo, a marginalizagdo a que
tem sido relegado o ndio. «O que a FUNAI precisa é procurar agora, |4 que os
objetivos estdo fixados, o auxilio dos antropélogos, psicélogos e etnélogos, para que
a integracdo signifique ndo uma assimilacdo pura e simples, mas a criagdo de
relagdes satisfatérias entre indios e brancos» (Schaden, Veja, 1970), levando em
conta que «o éxito das tentativas de mudanca dirigida dependem da congruéncia
que exista entre a inovagdo e a situagdo social considerada. Nesse sentido, &
possivel facilitar a aceitagdo de um traco cultural névo e obter condigdes para
seu funcionamento «normal». (Fernandes, 1960).
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