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Religido. No campo cientifico da comunicacao, atua principalmente nas
tematicas: ecologia da comunicacdo, epistemologia e metodologia da
pesquisa em comunicacdo, comunicacao e politica, comunicacao e
religiosidade, comunicacdao e cidadania, e comunicacao e teoria social
critica. Na area de ciéncias da religiao, dedica-se ao estudo do
espiritualismo  brasileiro, com enfoques ecoldgico, antropoldgico,
sociolégico e comunicacional. Autor dos livros: "Epistemologia da
Comunicacdo: reflexdes metatedricas sobre o especificamente
comunicacional" (Cegraf UFG, 2021); "Comunicacao em tempos dubios:
construgdes de sentidos e discursos na era das fake news, da pds-verdade
e das encenagdes midiaticas" (Editora PUC-Goias, 2021); "A sombra e o
avesso da luz: Habermas e a comunicagao social" (Goiania: Kelps, 2009);
"Cidadania comunicacional: teoria, epistemologia e pesquisa" (Goiania:
UFG, 2016); "Politica no feminino? A imagem da mulher candidata nas
eleicdes municipais de Goiania" (Goiania: Grafset, 2010).

Com esta apresentagao vem também o convite para acompanharmos

as ideias do pesquisador...
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REU - Por que a persisténcia do fenémeno religioso nos dias atuais,
apesar de todos os avancos da modernidade?

Porque o fendmeno religioso € mais do que julgava sobre ele a critica
iluminista. A emergéncia e o desenvolvimento da modernidade europeia se
deram fortemente contra a religido, por razoes historicas. A Idade Média
caracterizou-se pelo predominio da religido como fonte e legitimacao de todo
o saber possivel, posicionando as familias nobres, proprietarias das terras,
também como ocupantes dos mais altos cargos da Igreja. Com a emergéncia
econdmica da burguesia - parte da plebe que enriqueceu com o comércio de
especiarias -, as lutas que culminaram nas revolucodes liberais ocorreram nao
apenas contra a nobreza, mas também contra o clero, o que promoveu um
movimento que exigiu a laicizacdo do Estado e também do conhecimento.
Essa separagao entre a fé e a razdo, que fez nascer a ciéncia e, depois dela,
a tecnologia e a indUstria mecanizada, foi a fonte da ideia de ilegitimidade ao
fendmeno religioso. Entretanto, no século XX, com o surgimento das ciéncias
sociais e, em meio a querela positivista, a emergéncia de uma epistemologia
propria para as humanidades, o estudo compreensivo dos fendbmenos de fé
tornou-se relevante, para explicar as relagdes humanas.

Além disso, as expectativas iluministas de desaparecimento das
religiosidades fracassaram, pois as promessas de pleno conhecimento de
todas as coisas a partir da ciéncia ndo foram cumpridas e, por isso, hoje
temos mais religides do que jamais tivemos na histéria. Nao ha duvidas de
gue a racionalidade cientifica ocupa um lugar indiscutivel de superioridade,
no que diz respeito a garantir a verdade, nas areas sobre as quais se
debruca. Entretanto, mesmo com toda a ciéncia que temos, perguntas
fundamentais da vida humana restam irrespondidas, especialmente aquelas
gue tocam a finitude humana e os valores éticos. O enorme conhecimento
cientifico conquistado pela Humanidade nao trouxe mais esperanca, paz ou
felicidade para o mundo da vida.

As religides, portanto, prosseguem como lugar de construcao de

identidades solidarias e de promocao da esperanca diante do sofrimento e
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da morte. Foi nesse sentido que, debatendo as possibilidades do

pensamento pds-metafisico, o filésofo Jirgen Habermas admitiu que:
[...] a religido, que foi destituida de suas fungdes formadoras de
mundo, continua sendo vista, a partir de fora, como insubstituivel
para um relacionamento normalizador com aquilo que ¢&
extraordinario no dia-a-dia. [...] Enquanto a linguagem religiosa
trouxer consigo conteddos semanticos inspiradores, que nao podem

ser jogados fora [...], a filosofia, mesmo em sua figura pods-

”

metafisica, ndo podera desalojar ou substituir a religido
(HABERMAS, 1990, p. 61).

REU - Quais as principais implicacdes do espalhamento dos processos e
tecnologias comunicacionais, com foco nos que envolvem as
religides, no cotidiano das pessoas?

Para as religides, as rupturas dos casulos identitarios talvez seja a
principal consequéncia dos processos de midiatizacdo. Nao é mais possivel
restringir o conhecimento dos fiéis aos parametros de um unico sistema de
crenga, sem operar formas simbdlicas violentas de restricdo do acesso as
disponibilidades comunicacionais cada vez mais comuns nas sociedades
contemporaneas. E as instituicdes religiosas possuem cada vez menos
condicoes, seja de contexto social e cultural, seja de instrumentos
institucionalizados de poder, para operar tais formas de restricao
comunicacional a seus fiéis.

Num quadro assim, as religiosidades estao cada vez mais
compulsoriamente lancadas em contextos de pluralidade de sentidos, nos
quais os dogmas veem-se em permanente disputa, em situacdes de
polémica ou de dialogicidade. Os grupos religiosos que, em defensiva, tém
buscado situacdes de sigilo ou de siléncio, arriscam-se cada vez mais a se
tornarem irrelevantes. E os que partem para a disputa simbdlica, que sao
a maioria, expdem-se a ponto de nao conseguirem preservar seus dogmas
originais, livres de releituras e reinterpretagdes que nao raro redundam em
fragmentacdes e cismas. Nao é de hoje que a alteridade, uma realidade

ontoldgica cada vez mais visivel em uma sociedade que tudo transforma
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em comunicagao, constitui um desafio impressionante para os
agrupamentos religiosos, ciosos da preservagao de suas identidades.

Certos dessa natureza conflitiva da relagao entre religiao e
comunicacdo, no mundo contemporaneo, urge reconhecer os modos como
isso se da. E, pelo que temos percebido, emergiram duas formas bem
nitidas de religiosidade, a midiatizacdo das igrejas e as igrejas midiaticas.
A primeira constitui a adaptacdo das praticas religiosas tradicionais aos ritos
midiaticos, como as missas e cultos com transmissao remota. E as segundas
sao as formas rituais estabelecidas diretamente no meio virtual, como os
pregadores e terapias religiosas online, que atuam a maneira dos
youtubers, influencers e subcelebridades. Ambos constituem modos de
insercao das praticas religiosas nos sentidos comunicacionais estabelecidos
pelas relacdes virtualizadas, que passam a ser consumidos de forma plural
e fracamente conectada pelos publicos feitos de internautas transfugas e
em geral desinstitucionalizados.

Emerge dessa realidade uma nova espiritualidade,
supradenominacional, fragmentaria e utilitaria? Quais os sentidos para os
quais essas novas relacoes religiosas se encaminham? Estas sao algumas
das perguntas que encaminham as novas pesquisas, no campo cada vez

mais largo dos estudos das ciéncias da religiao.

REU - Que objetos de estudo em comunicagao podem ser delineados na
interface midia/religidao?

Nas pesquisas e ensaios que tenho lido, observo trés tipos de
abordagens, bastante nitidas, embora nao raro imbricadas em visdes que
transpdem de uma para outra. Uma delas é a que estuda o uso das midias
pelas religides. Emerge, em geral, nesses estudos, uma visao instrumental
da comunicacao, isto é, as midias sdo abordadas como meios pelos quais
as instituicoes e credos se propagam, no contexto das sociedades
modernas.

A outra é a que trabalha buscando os novos conteldos religiosos das

experiéncias midiaticas. Aqui, insere-se a percepcao da midiatizacao das
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relagdes sociais, como um sintoma generalizado da vida contemporanea, e
da experiéncia religiosa como uma especificidade na construcao do objeto,
ou seja, como uma das peculiaridades do processo de midiatizacgao.

A Ultima é a que produz a ideia de que os ritos e processos religiosos
sdao comunicacionais desde o principio, conferindo assim centralidade
completa ao imbricamento entre o comunicacional e o religioso, na medida
em que tenta estabelecer a relagao entre o sagrado e o profano, que
demarca o sentimento religioso, como uma relacao simbdlica, sendo,
portanto, obrigatoriamente comunicacional seu modo de produgao e
circulacao.

Trata-se, esta ultima, de uma visdo que critica e, por isso, supera a
nocao instrumental de comunicagao, reconhecendo que esta visao implica
numa dicotomia ou numa disjungao insustentavel, j@ que comunicacgao e
religiosidade ndao sao praticas separaveis. A ideia de “religides sem midia”
e “religides com midia” implicam numa percepcgdo restritiva e reducionista
da midia, como se esse conceito pudesse ser adstrito as instituicbes
chamadas, incorretamente, de “meios de comunicacao de massa”
(emissoras de radio e televisao, especialmente). No livro em que busquei
pensar criticamente a teoria da acao comunicativa de Habermas
(SIGNATES, 2006), logo no inicio procurei desfazer essa nogao,
argumentando que (1) tais organizagdes nao sao meios, pois hao cumprem
funcao meramente mediadora, e sim instituicdes, dotadas de interesses,
linguagens, processos e vinculos proprios; (2) os publicos conectados a
elas, como bem expressou Williams (1969) nao sao nem se comportam
como massa, no sentido socioldgico original deste termo, forjado pela
pesquisa norte-americana da primeira metade do século XX, a partir dos
estudos do comportamento de multiddao de Le Bon, na origem da psicologia
social; e, por isso, (3) o conceito de comunicagao diz respeito a algo mais
denso do que pode exprimir uma hipdtese transmissionista, feita para
garantir a ideia de “manipulacado”, inscrita no modelo da industria cultural,
cujo pressuposto seria de que a homogeneidade da producao ou da
distribuicdo dos conteudos permite supor a homogeneizacao dos processos
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e procedimentos de compreensao e interpretacdao (também imprecisamente
chamados de “recepgao”).

A partir de uma visao tedrica na qual a comunicagcao estrutura de
forma central o objeto, emergem diferentes temas de pesquisa, que
percorrem todo o circuito do pensamento filoséfico-cientifico, do
epistemoldgico ao metodoldgico. No ambito da discussao epistemoldgica,
percebemos que as religiosidades, estabelecidas como modos
comunicacionais de ser, fazem emergir de forma nitida uma tensdo
fundamental entre comunicabilidades e incomunicabilidades: aquela que se
registra entre o dogma e a conversao. Em outras palavras, toda articulacao
religiosa promove alguma forma pragmatica, histérica e contextual de
estabelecer esse conflito, sem jamais resolvé-lo. E, a partir dessa
incidéncia, uma teoria da religido como comunicacdo emerge, no
reconhecimento de que as religides sao feitas de comunicacao e, portanto,
organizagoes religiosas sao, como as midias e as escolas, instituicbes de
poder simbdlico, isto &, cujos modos de producdo e reproducao de suas
identidades e poderes se dao pela circulacdo simbdlica de sentidos e,
inclusive, pela capacidade de impo-los, na produgao cultural.

O conceito de midiatizacdo nao é distante dessa concepgdao, na
medida em que estabelecamos o devido distanciamento entre esse conceito
e os artefatos tecnoldgicos que fundamentam a materialidade das
comunicacoes midiaticas no mundo contemporaneo. Ha pesquisadores que
insistem em perceber a midiatizacao a partir da generalizacao das
tecnologias, mas os principais autores que trabalham esse conceito tém
sido claros em nao confundir tais abordagens. Midiatizacao diz respeito a
uma pratica social, na qual a comunicacdo se torna um episddio
generalizado de ordenamento e organizacao da sociedade; as tecnologias
compdem esse contexto, sem defini-lo, pois os sentidos da midiatizagao
extrapolam os algoritmos e sinais digitais em circulacdo nas redes
digitalizadas, alcangando também o cotidiano das relacdes face-a-face e os

dispositivos interacionais nao tecnologizados (FAUSTO NETO, 2008).
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Temos, assim, que o fenOmeno da midiatizacdo religiosa ou das
religides midiatizadas constituem um episddio ou um tipo de fluxo especifico
e contemporaneo do sistema definidor e caracteristico da religiosidade
enquanto tal. Ndo sao, portanto, religiosidades tao novas assim, essas que
sao vivenciadas midiaticamente, e sim um prolongamento social
midiatizado das vivéncias comunicacionais que sempre fundaram e
organizaram os sentimentos religiosos e sua capacidade de constituir
identidades, programar os ritos sociais e articular o sentido do mundo.

Com isso, saimos da pergunta demasiado simplista sobre como as
religides “usam” as midias, para um tipo de indagacao que busca encarar
as vivéncias religiosas, institucionalizadas ou ndo, de modo intrinsecamente
comunicacional. As religides ndo “usam” as midias: elas sdao e sempre foram
midiaticas, no sentido comunicacional do termo. Os deuses sempre
manifestaram sua presenca em agoes de “aparecimento” para os grupos
sociais; o0s sacerdotes sempre se colocaram como “mediadores” ou “porta-
vozes” da palavra sagrada, haurindo dai sua legitimidade e sua autoridade;
as experiéncias religiosas sempre se estruturaram na producdo de relacdes
sociais significativas, cujo sucesso é configurado pela capacidade de
estruturar identidades sociais fortes e prolongar-se no tempo, pela
fundacao de tradicdbes comunicadas intergeracionalmente; e, claro, a
amplitude comunicacional da religiosidade se altera historicamente, desde
um tempo em que constituia a fonte de todo o conhecimento possivel até a
situacao atual, em que foi reduzida a uma atividade privada e implicada
numa experiéncia de fé nem sempre articulada com a razao e o
conhecimento, fortemente laicizados pela ciéncia e a filosofia moderna, com
as quais tensiona sentidos até hoje.

Assim, num mundo em que a comunicacao ganha as dimensoes da
midiatizacdo de toda a experiéncia humana, as questdes da dialogicidade
religiosa tornam-se imediatamente relevantes, presumindo ndao mais uma
comunicabilidade de aparecimento ou de andncio, mas também uma
dialogicidade de permuta de sentidos e mesmo evolutiva. E evidente que
tais sentidos nao permitem falar de didlogo no sentido romantico do termo,
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pacifico e comprometido com consensos razoaveis, e sim de conflitualidades
de todo porte, nos ambitos intra e interreligiosos. Tais desafios constituem
interessantes objetos de pesquisa, para o campo dos estudos de
comunicacao e religiao.

Nesses termos, emerge também a busca por compreender 0os novos

sentidos da religido em sua presenca no espaco publico, imbricada com as
guestdes sociais, politicas e culturais das sociedades. Isso porque a reducao
burguesa da religiosidade ao ambito da vida privada ndo fez com que as
tradicoes e instituicdes religiosas abandonassem suas pretensoes
totalizantes, sendao para a descricao do mundo, ao menos para a
estruturacao da vida moral das sociedades. L& aonde a ciéncia e a filosofia
ndao alcancam uma resposta suficientemente objetiva para as angustias
humanas - e esse espago ainda é a maior parte da atividade cotidiana de
cada um de nds - as religides comparecem, com seu arsenal de mitos,
dogmas e regras, fazendo valer a disputa pela presenga do divino na vida
humana.
Diante dos dilemas da modernidade, as religiosidades disputam sentido na
esfera publica, propondo mudancas ou lutando contra elas, disputando
comunicacionalmente os espacos na politica e na cultura. E essa presenca
conflitiva da religiosidade na sociedade constitui um campo extremamente
rico de pesquisa empirica em nossa area.

A partir desse corte, os estudos de interface se multiplicam, tangendo
as relagbes entre religiao e praticamente todas as areas da atuacdo
humana: comunicacdo politica, cidadania, direito, conflitos de género,
salde publica, seguranca, educacao etc., além, como é autoevidente, as
dimensdes do trabalho das formacgdes profissionais demarcadas pela
propria comunicacdo, quais sejam o jornalismo, a publicidade, as relagdes
publicas, o cinema e a arte.

Nesse interim, o que ndo se deve perder é a dimensdao do
especificamente comunicacional, para a demarcacao do objeto, pois é essa

visada aquilo que, a meu ver, podera garantir que nosso trabalho decorra
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em conhecimento em comunicagdao, e ndao em uma sociologia ou uma

antropologia de segunda classe.

REU - O que seria especificamente comunicacional na experiéncia
religiosa e como isto se relaciona ou tensiona o cenario de pos-
verdade?

Na area da comunicacdao, meus estudos tém se encaminhado para
posicionar a religiao como um campo privilegiado de estudos, aquele que
melhor demonstra a conflitualidade tipica dos processos comunicacionais:
a tensao entre comunicabilidades e incomunicabilidades (SIGNATES, 2013).
Nas dinamicas religiosas, essa tensdo € polarizada pelas figuras do dogma,
gue comunicacionalmente se define como uma incomunicabilidade basica -
a dos principios fundamentais da identidade religiosa —, por ser o nucleo
indiscutivel da crenca; e a conversao, especificada como o episodio de
comunicabilidade maxima, que é quando a relagao simbdlica religiosamente
demarcada promove a transformagao do outro. Nesses termos, tenho
estudado as mais diversas dinamicas comunicacionais, inscritas na histéria
e nas relagdes do homem com o espanto do sagrado.

A meu ver, o especificamente comunicacional da experiéncia religiosa
radica-se sobretudo nessa tensdo. E preciso que se diga que a busca pela
construcdo do objeto como uma tensdao é uma estratégia epistemoldgica
relevante e fundamental. Primeiro, porque abandona a ideia de que
precisamos ter uma definicdo Unica e consensuada de comunicacdo, para
desenvolvermos os nossos estudos. Grande parte da exogenia, para
Signates (2016), dispersao tedrica que caracteriza nossa area de
conhecimento no Brasil deriva da diversidade conceitual que recebe o
conceito de comunicagao. Ora, o professor Braga (2011) tem insistido que
a diversidade é uma riqueza e nao um defeito; logo, confundir a diversidade
com a dispersdo é transformar uma riqueza num problema. Essa confusao
tem levado tedricos como o grande professor Ciro Marcondes Filho, de
saudosa memoria, a buscar uma definicao precisa e forte para o conceito

de comunicacao, como ele fez com a sua Nova Teoria da Comunicacao,
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conforme Marcondes Filho (2004). A definicao de Ciro para a comunicagao
€ extremamente bem resolvida, ndo somente porque tem precisdo, mas
porque foi produzida por ele em didlogo com os melhores pensadores de
nossa época e com a propria historia da filosofia. Entretanto, o mesmo
movimento que posicionou fortemente o conceito de comunicagao nas
nogoes de diferenca e acontecimento, de indiscutivel valor ético para a vida
contemporanea, aparentemente fechou a possibilidade de dialogar com
outras conceituagdes para a comunicacao. Na pratica, o que Ciro Marcondes
Filho acabou produzindo foi "uma” teoria a mais para a comunicagao e nao
uma “nova teoria” da comunicagao, no sentido de efetuar um “turning
point” nos estudos tedricos da area. Em outras palavras, em nome da
precisao definidora, ele pugnou pela eliminacao da dispersao com o
sacrificio da diversidade. Embora eu acredite que ndo podemos langar fora
o seu esforgo, como erroneamente muitos colegas tém feito, ao ignorar sua
contribuicdo, creio que a experiéncia vivida por ele na area nos mostra
claramente que devemos buscar primeiro um caminho metateérico.

Em meu trabalho, tenho investido na recuperacdo da dialética como
modo de delinear o objeto, isto €, como caminho para estabelecer o que é
o especifico da comunicagao, que, a meu ver, nao € um ou outro significado
para o conceito e sim a busca por tensdes comunicacionais.

Nesse sentido, os estudos de comunicacdo e religiosidade tém sido
para mim fundamentais, por uma razao especifica: percebi que o ambiente
religioso é aquele que mais claramente mostra as tensdes comunicacionais.
O esforgo de incomunicabilidade, por um lado, estabelecido na producao e
na manutencao do dogma como referencial identitario, e, por outro, a luta
por comunicabilidade, demonstrada tanto nas atividades apologéticas,
conversionistas e catequéticas, quanto na busca sempre renovada por
legitimidade publica para as praticas de fé, constituem uma polarizagao
muito nitida, embora ela se efetue de um modo, para cada denominacao
ou grupo que se estude. Observe que o estudo dessa tensionalidade nao é
diretamente dependente do significado que se dé ao conceito de
comunicacdo adotado, isto é, a diversidade das definicdes pode ser
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tranquilamente acolhida para a leitura dos contextos dialéticos em que as
comunicabilidades e incomunicabilidades empiricamente acontecam. Ao
contrario, a existéncia de diferentes nogdes de comunicacao &, nesses
casos, enriguecedora para a producao do conhecimento.

Observemos, nesse sentido, o aspecto de destaque de sua pergunta,
o cenario de pds-verdade. De um ponto de vista comunicacional, a ideia de
pos-verdade fundamenta-se no conflito entre duas nocdes de verdade, que
interpreto a partir de um olhar voltado para a comunicacao: a verdade como
produto légico do método e da argumentacgdo racional e a verdade como
veracidade, ou como impressao de verdade capaz de convencer e gerar
legitimidade para proposicdes ndo obrigatoriamente ldgicas, ja que o
espaco da veracidade implica em juizos ndo necessariamente racionais,
como aqueles implicados nos jogos emocionais e nas expectativas do senso
comum. Em outras palavras, a verdade como imperativo ldgico e a verdade
como consenso intersubjetivo, dentro de uma formulagdo na qual este
conceito de consenso € percebido para além da formulacao racionalista dos
consensualistas alemades, ja que elementos emocionais e tentativos sdo
também considerados. Importante frisar que, na circulagao dos contetidos
de verdade dentro do meio académico, ambos os significados sdo
coincidentes e reforcam-se mutuamente, isto é, o texto cientifico é
logicamente construido e a relagdo interpares busca consensos para as
verdades em debate. Entretanto, quando ndo se trata de texto académico
e a circulacdao se generaliza no largo espaco do senso comum das
sociedades, essas modalidades de verdade tendem nao somente a se
separarem, como a se distanciarem, com a arriscada prevaléncia do tipo
comunicacional, isto é, a verdade legitimada ser aquela que mais circula e
nao a que melhor obedece aos imperativos légicos. Eis o fenébmeno que vem
sendo chamado de "“pods-verdade”, em vista de sua incidéncia ter
aumentado exponencialmente com a emergéncia das relacdes viabilizadas
pela internet, conforme Signates (2019).

Interessante observar ainda que as preocupacdes com a pds-verdade
e com um de seus produtos mais singulares, a “fake news”, tém se
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direcionado para duas providéncias, que, analisadas, constituem os polos
da tensao com a qual tenho trabalhado: por um lado, propugna-se a
repressao a circulagdo das mensagens reconhecidamente falsas, isto €, uma
acdo que propde sua incomunicabilidade; e, de outro, o trabalho de “check
news”, consubstanciada na producdo de conteiudo que desminta, corrija e
superponha as mensagens erréneas por aquelas verdadeiras, ou seja, uma
acao de comunicabilidade. Em sintese, as tensOes fundadas pela
comunicagao buscam-se solugdes igualmente tensionadas e tensionadoras,
demonstrando que 0s processos comunicacionais nao se resolvem, mas se
alteram, produzindo diferencas na medida em que se reproduzem
metateoricamente.

As religides, evidentemente, nao estdao ausentes dessa
processualidade. A verdade religiosa € comunicacionalmente produzida,
sem que possa ser imediatamente estabelecida como “pds-verdade”, por se
tratar de elemento de estruturacdo identitaria, usualmente enraizado nas
tradicoes culturais relacionadas a visdao do sagrado. Mesmo que
historicamente reconhecamos os conflitos entre razdo e fé, que
perpassaram a mentalidade medieval e foram praticamente invertidos ao
longo da modernidade, rotulando como falsos e ilusérios os contelidos de
crenga, ndao é possivel generalizar essa acepgao, como tentei frisar na
primeira resposta. Os conteldos de fé abrangem, em maioria, questdes que
nao sao resolvidas pela racionalidade cientifica, e dizem respeito a
imperativos éticos, cuja formulagao legitima é e serd sempre a produgao de
consensos intersubjetivos, respaldados por tradicbes e mundividéncias
relacionadas ao mundo da vida de cada sociedade.

Entretanto, ndo é incomum encontrarmos fake news respaldados em
argumentos religiosos, o que insere os conteudos de fé no amago dos
conflitos da pos-verdade e, por isso, continuamente desafiados pelas
racionalidades em curso, especialmente aquelas relacionadas as ciéncias
sociais, cujas conclusdes sao as que melhor se aproximam e dialogam com
as religiosidades. Este, alids, € um vasto campo para a pesquisa em
comunicagao e religiosidade.
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Assim, portanto, a partir dos estudos de comunicacao, temos muito a
descobrir dos modos de producao e reproducao do sentido do religioso,
mas, o que considero mais relevante é o que os contextos religiosos podem

nos ensinar sobre comunicagao.

REU - Qual o potencial da proposta do Papa Francisco de consulta aos
seguidores — o que esta sendo chamada de a maior consulta
democratica da histéria da Igreja - para transformacgoes da Igreja
Catodlica? Qual é a questdo politica envolvida nesta proposta?

Uma das ambiéncias religiosas mais interessantes de se pesquisar é
a relacdo da Igreja Catdlica com a comunicacdo. Recentemente, prefaciei
um trabalho de tese - Silva (2020) - que devera ser transformado em livro,
mas ainda ndo publicado. Nesse trabalho, efetuo uma rapida analise dos
diferentes modos como a Igreja tensionou comunicabilidades e
incomunicabilidades, ganhando e perdendo, ante os desafios de cada
época. A partir do século XV, a invencao do livro a partir da prensa de
Gutenberg e a emergéncia da Reforma Protestante promovem uma onda
de disponibilidades e acessos a conhecimentos e formas de pensar que
desafiam a veneranda instituicao. O entusiasmo inicial da autoridade papal
logo deu lugar a reacgao violenta diante da inequivoca perda de controle do
pensamento. A comunicabilidade burguesa, impds-se a incomunicabilidade
do Index, corporificada na bula papal Inter Multiplices, do Papa Inocéncio
VIII, sequida pelas perseguicdes inquisitoriais do Santo Oficio. O fracasso
nao se faria esperar, contudo, com a queda dos Estados Pontificios e o
afastamento da Igreja das determinagdes politicas da Europa moderna e
capitalista.

A reacdo seguinte, tardia, viria com Pio IX, em 1864, na Enciclica
Quanta Cura, que sinaliza pela primeira vez a busca pelo proveito das novas
tecnologias de comunicacao, em favor dos postulados tradicionais.
Devagar, os pontifices vao cedendo as ldégicas midiaticas e conduzindo a
Igreja a uma convivéncia mais interativa com as contradicbes das

sociedades contemporaneas. Ja no século XIX, ndo era mais possivel a
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Igreja resistir aos avangos comunicacionais sem comprometer sua propria
sobrevivéncia. Num primeiro momento, assimilou a nocdo instrumental e
belicista da comunicacao, a de que era preciso apropriar-se das armas da
comunicacdo, a fim de volta-las para o bem, conforme pontua a Enciclica
Vigilanti Cura, de Pio XI, dando inicio a uma onda de novas organizagoes
voltadas para a difusao da mensagem crista, com editoras, emissoras e
produtoras de cinema, a servico do moralismo evangelizador. Impossivel
nao perceber ai 0 modo como a tensdo comunicacional se da, pelo esforco
de se produzir uma comunicabilidade conservadora, na qual os dogmas
sejam reforgados, quanto mais fossem traduzidos pelas novas linguagens
midiaticas.

Com Pio XII, assume a Igreja uma nitida influéncia frankfurtiana. A
enciclica Miranda Prorsus refere-se a processos manipulatorios, critica a
industria cultural e posiciona o papado contra os monopdlios dos meios e
afeicoado a sua democratizacdao. Estas foram as bases para o Concilio
Vaticano II, o mais importante movimento de transformagao
comunicacional da Igreja Catdlica, desde as viagens e pregacdes de Paulo
de Tarso, narradas pelos Atos dos Apdstolos. Comunicacional do comeco ao
fim, o Vaticano II ndao apenas tematizou a comunicacao, mas estabeleceu
novos formatos, nitidamente comunicacionais, para a liturgia catdlica,
abrindo a Igreja para os problemas sociais e as transformagdes do mundo,
bem como para o ecumenismo e o didlogo interreligioso.

Desde entdo, a Igreja Catdlica vivencia experiéncias de intensa
comunicabilidade, como se deu com o Papa Joao Paulo II, malgrado seu
conservadorismo, seguidas de refluxos de incomunicabilidade, como no
severo pontificado de Bento XVI, seguido, novamente, por uma onda de
abertura, tangida agora pelo Papa Francisco. A consulta que tem sido feita
hoje pela Igreja a comunidade catdlica do mundo constitui um capitulo a
mais dessa experiéncia comunicacional, e, com certeza, constituird num
interessante objeto de pesquisa o acompanhamento dos processos e,
sobretudo, das consequéncias que esse episddio pode ter para a Igreja e a
cristandade como um todo.

REU, Sorocaba, SP, v. 47, n. 2, p. 437-452, dez. 2021 451



Referéncias

BRAGA, José L. Dispositivos interacionais. In; ENCONTRO ANUAL DA COMPOS,
2011. Anais [...]. v. 20, p. 1 -15. Disponivel em:
https://www.academia.edu/download/35160767/68580483-dispositivos-
interacionais-braga.pdf. Acesso em: 18 set. 2021.

FAUSTO NETO, Antonio. Fragmentos de uma “analitica” da midiatizacao.
Matrizes, Sao Paulo, v. 1, n. 8, 2008.

HABERMAS, Jiirgen. Pensamento metafisico: estudos filoséficos. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990.

MARCONDES FILHO, Ciro. O escavador de siléncios: formas de construir e de
desconstruir sentidos na comunicagao. Sao Paulo: Paulus, 2004.

SIGNATES, Luiz. A sombra e o avesso da luz: Habermas e a comunicagao
social. Goiania: Kelps, 2006.

SIGNATES, Luiz. A comunicagao, entre o dogma e a conversao: o
especificamente comunicacional na religiosidade contemporanea. Estudos de
Religido, Sao Paulo, v. 32, n. 3, p. 27-49, 2019.

SIGNATES, Luiz. Cisma Religioso e Disputa Simbdlica: tensdo comunicacional no
espiritismo brasileiro e panamericano. Fragmentos de Cultura, Goiania, v. 23,
n. 1, p. 39-50, 2013.

SIGNATES, Luiz. Da exogenia aos dispositivos: roteiro para uma teorizagao
autbnoma da comunicacdo. Libero, Sao Paulo, v. 36, p. 143-152, 2016.

SILVA, Fabio G. O dialogo inter-religioso como caminho aberto a paz e a
solidariedade na perspectiva dos pontificados de Joao Paulo II e
Francisco. 2020. Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido) - Programa de Pés-
Graduacdo em Ciéncias da Religiao, PUC Goias, Goiania. 2020.

WILLIAMS, Raymond. Cultura e sociedade: 1978-1950. Sao Paulo: Editora
Nacional, 1969.

REU, Sorocaba, SP, v. 47, n. 2, p. 437-452, dez. 2021 452


https://www.academia.edu/download/35160767/68580483-dispositivos-interacionais-braga.pdf
https://www.academia.edu/download/35160767/68580483-dispositivos-interacionais-braga.pdf

