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RESUMO: Hoje em dia, a midia tem um papel essencial na criacdo de novas narrativas
miticas sobre a Amazonia. Enquanto os artigos dos jornais italianos dedicados ao tema
tém como protagonistas os assim-chamados povos “sem contato”, capazes de preencher
a saudade ocidental do paraiso perdido, no Brasil, a centralidade ambiental no discurso
midiatico e politico sobre a Amazonia, oculta os interesses econdmicos por recursos
supostamente ilimitados e, do outro lado, a emergéncia de novas identidades coletivas,
em luta pelo reconhecimento, os direitos a terra e a justica social.
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ABSTRACT: Nowadays, the media play a key-role in creating new mythical narratives
about the Amazon. Italian newspapers articles star “no contact” people, who fill Western
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political discourses hides the economic interests on supposed unlimited resources, and, at
the same time, covers the emergence of new collective identities, striving for recognition,
land rights and social justice.
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ra dos tempos do Chico Mendes, das preocupacdes da opinido publica dos paises

industrializados com o destino do “pulmao do mundo”, e do namoro efémero

de Sting com os povos indigenas, que a Amazoénia ndo ganhava tanta atencao
por parte da midia internacional' como nos ultimos anos.

SO que este renovado interesse nao se deve tanto as transformacdes atuais -
socioambientais, politicas e culturais - que afetam a Amazonia, quanto aquilo que
parece nao ser afetado por tais transformacdes: os assim chamados povos “sem
contato”, como sao descritos em um artigo de um importante jornal italiano?, que,
segundo os autores, viveriam “fora do tempo”, ainda “na idade da pedra”, isolados
do resto da populacao do planeta e do processo de globalizacao que a atinge.

A este propdsito nos vem a mente o discurso de um ex-ministro do Meio Ambiente
do Brasil, Rubens Ricupero, que nos anos de 1990 declarava: “é triste constatar como
que a Amazonia recebe a atencao da midia apenas pelas noticias que apelam mais
para o lado emotivoqueo racional, baseadas em suposicoes e uma leitura apressada
dos fatos. Se trata da heranca negativa de uma histdria regional engrandecida por
mitos e lendas. Trata-se enfim da atitude tipica do homem, toda vez que ele enfrenta
cenarios onde o desconhecido prevalece sobre o conhecido, o inacessivel sobre o
acessivel, e passa-se do terreno do real aquele do imaginario”.

“Se, de um lado”, como escreve Lucio Flavio Pinto (2008, p. 6) “temos a histéria
da natureza, de outro temos a historia da cultura de quem viu a Amazonia a partir
de preconceitos e verdades préestabelecidas, raramente conseguindo compreender
a Amazoénia como ela é”.

Por isso, acada vez foram projetadas sobre elaexpectativas e fantasmas -
Eldorado, Eden, paraiso terrestre ou inferno verde - que nada tém a ver com a
constituicao fisica e com a tradicao historica da regido, mas que conseguiram impor
um padrao, ou melhor, um mito, dificil de ser destruido.

E, conclui Pinto (2008, p. 13), “a aproximacao do real sempre resulta em
distorcoes, novas formas de colonialismo e destruicao”.

1 Noés limitamos aos contexto italiano. As reflexdes que seguem, sio inspiradas pela observagio corri-
queira das veiculagdes sobre a Amazonia feitas no Corriera della Sera e La Repubblica, os dois jornais
mais lidos na Itdlia (segundo e terceiro mais lido, respectivamente, enquanto o primeiro é 1/ Corriere
dello Sport) nos tGltimos cinco anos (2006-2010).

2 Cf. “Gli «invisibili»: una vita sempre in fuga”, Il Corriere della sera, 28 de fevereiro de 2009. Este mesmo
jornal tem dedicado varios artigos ao tema: “Colpi di fucile contro I'ultimo indios”, 10 de dezembro de
2009; “Trovata la tribu che fugge dai bianchi”, 1 de dezembro de 2007. Ao contrario, La Repubblica focaliza
a atengiio sobre os grupos que querem supostamente o contato com a nossa “civilizagdo”, como revela o
titulo: “Tribi amazzonica lascia la selva. Siamo pronti per la societa civile”. Disponivel em: <http://www.
repubblica.it/2006/05/sezioni/esteri/tribu-amazzonia/html.> Acesso em: 06/05/2006. O artigo retrata
os indios como «enojados com eles mesmo», condigdo esta, como afirma Sahlins (1997 apud SALES DOS
SANTOS, 2008, p. 65) considerada como «ponto de partida para iniciar o processo de ascensio ao estado
hegeliano de “civilizados’, expressido méaxima da razao moderna».
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Esta forma de pensar a Amazonia foi o pano de fundo das atitudes predatorias
que tém caracterizado o relacionamento do homem com a Amazobnia desde a
sua “descoberta”.

Os conquistadores de todas as épocas, avidos de suas terras e riquezas, a
descreveram muitas vezes como “vazio demografico”, uma “terra sem gente” a ser
ocupada por “gente sem terra”. Assim, a Amazonia tornou-se cada vez mais uma
terra “desolada”, fronteira “desbravada” por aventureiros e bandidos de todo tipo.

Ahistoria da Amazonia é, de fato, uma sucessao de ciclos - com “booms” efémeros
e quedas tragicas - de exploracao de recursos naturais aparentemente inesgotaveis: o
ouro vermelho - o sangue dos indigenas e dos escravos africanos a serem empregados
como mao de obra nas plantacdes do Nordeste; o ouro negro, o latex extraido do
tronco da Hevea brasiliensis para fornecer borracha natural para a nascente industria
automobilistica mundial; o ouro amarelo das jazidas de Serra Pelada e da Terra
Indigena Yanomami, Eldorado reencontrado, até o ouro verde (as plantas medicinais)
e ouro azul (agua), destinados ao mercado global das commodities.

A corrida para os assim chamados biocombustiveis tem determinado uma nova
febre do ouro: soja- cana de aclcar- 6leo de dendé® representam a triade que hoje
alimenta o agronegdcio, nova ameaca para a floresta em pé e para qualquer projeto
de reforma agraria.

“A praga da soja”, escreve Philip Fearnside (2008, p. 60), pesquisador do INPA,
“nao tem impacto apenas sobre o terreno ocupado pelos cultivos: as multinacionais
constroem estradas’ e infraestruturas que permitem a instalacao de bases temporarias
para tornar mais facil a penetracao da floresta, favorecendo desta forma a exploracao
de madeira e a pecuaria”. Como “veias que sangram” na floresta, as estradas cortam
terras indigenas homologadas ou em vias de reconhecimento, areas de protecao
ambiental e reservas extrativistas.

E dito que nenhuma regido ao mundo é tdo rica em biodiversidade quanto a
Amazonia.

Ao mesmo tempo, nenhuma regiao do mundo abriga polaridades tao inconciliaveis
como indios “isolados” e plantadores de soja, o “seu” Joao da Silva®e o Blairo Maggi®.

3 Pequena palmeira de origem africana, levada ao Brasil com a colonizagio, vendida por “ecologicamente
sustentavel”, vem sendo plantada no estado de Amazonas a partir dos anos 90.

4 Trata-se principalmente da pavimentagio da BR-319, que liga Manaus a Porto Velho, e da BR-163, que une
Santarém a Cuiab4, conhecida também como “rodovia da soja”. A estas duas estradas se somam 95.355 km
de estradas ilegais. O nexo entre a realiza¢io de estradas, desmatamento e violenga no campo, é comprovado
por uma ampla série de estudos.

5 Nome comum entre os posseiros, tanto que nés mesmo tivemos a oportunidade de conhecer um Jodo da
Silva, nosso amigo e informante na pesquisa de campo sobre a construgido da “identidade cabocla” que de-
senvolvemos no médio Rio Negro nos anos 1996 -1998.

6  Maior produtor de soja do Brasil, ex-governador do estado de Mato Grosso e dono de uma rede TV.
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0 monocultivo, nos lembra Vandana Shiva (1995), nao é apenas uma modalidade
de plantar a terra, mas incorpora uma mentalidade precisa que cancela a percepcao
da diversidade e, com esta, a diversidade em si.

Contudo, alguns jornais italianos se obstinam em definir os povos indigenas do
Brasil como “povo da floresta”, ignorando o fato que s6 na Amazonia existem mais de
cem povos diferentes, portadores, como nos lembra Joao Pacheco de Oliveira Filho
(1999), de tradicGes culturais tao radicalmente diferentes entre si (e de nds), quanto
0 universo greco-romano e a civilizacao arabe ou chinesa.

Ao contrario, um livro publicado na Italia nos anos de 1990, ja reconhecia, no
seu titulo, a existéncia dos “Popoli della foresta” relembrando a alianca almejada
por Chico Mendes, que reunisse todas as “identidades coletivas” (ALMEIDA, 2008, p.
19)7,que hoje configuram a diversidade sociocultural amazonica: caboclos-ribeirinhos,
seringueiros, quebraderas de coco babacu, piacabeiros, pescadores artesanais,
castanheiros, artesaos e artesas (do aruma, do tucum, do cip6 ambé e das palhas e
sementes), peconheiros (coletores de acai), quilombolas, além, naturalmente, dos
povos indigenas e todas as possiveis sobreposicoes (ALMEIDA, 2008, p. 13)% entre
estes grupos humanos.

Talvez, este interesse pelos isolados seja porque estes sdo os Unicos que ainda
podem manter uma visdao mitica da Amazonia, enquanto representam para nos a
alteridade por exceléncia, pelo residuo do exoético que eles encarnam.

Mas nem os “sem contato”, que se encontram no lado oposto, na escala
da alteridade em relacao a noés, podem se considerar os sobreviventes do Eden.
Ao contrario, sao seres humanos traumatizados pela experiéncia de um contato
passado com o homem branco do qual conheceram apenas o rosto violento. Por isso
escolheram o “isolamento voluntario”. A FUNAI criou ao redor deles uma “cintura de
protecao” e optou’ pela filosofia de “deixar as coisas como estao”.

Mas quando o contato se torna necessario, este se realiza, na maioria das vezes,
através do conflito, e, em alguns casos, da morte. Um apelo mudo daquele mundo ao
nosso: “nao nos perturbem!”.

7 Afirma ter mutuado a expressido de Hobsbawn (1996), que fala de: “collective identity”, “identity groups”
and “identity politics”. Além de termos e denominagdes de uso local, que através de critérios ecolégicos,
étnicos, de género e de regido adquirem uma expressio politico-organizativa, introduz também outras
“categorias de circunsténcia” tais como “atingidos por barragens”, “atingidos pela base de foguetes”, “re-
manejados”, “deslocados”, “reassentados” e “transferidos”, que surgem combinadas com outras de sentido
permanente: indigenas, quilombolas, ribeirinhos, seringueiros, pescadores e quebradeiras de c6co babagu.

8  Fala de um processo de “reconfiguracido” étnica hoje em curso na Amazdnia, especialmente nas cidades
que assumem uma crescente composi¢ao multietnica e pluricultural.

9  Esta virada na politica da Funai em relagdo aos indios isolados se deve ao sertanista Sydney Possuelo, ja
presidente da Funai e fundador do Departamento para os Indios Isolados, que se distanciou da postura
tradicional da entidade (que tinha sido do Servigo de Protegio aos fndios) que previnha o contato como
meio para liberar dreas do Pais para a realiza¢io de rodovias, estradas de ferro, etc. Por isso, cada tribo
encontrada ao longo do caminho do progresso tihna que ser “pacificada” e integrada ao resto da Nagéo.
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Em alguns casos, os “sem contato” sdo conhecidos por apelidos que se referem a
modalidade que eles encontraram para sobreviver, tais como o “indio do buraco”,
ultimo sobrevivente de uma tribo massacrada pelos fazendeiros, que evita o contato
com brancos escondendo-se em uma area de floresta no sudoeste do estado de
Rondonia; em outros casos estes tém um rosto e um nome como Carapiru, indigena
do grupo Awa-Guaja das Serras da Desordem'', as montanhas do Brasil central pelas
quais andou por dez anos, fugindo dos brancos.

Enquanto uma parte da floresta parece permanecer “parada no tempo”, como se
em siléncio, ao menos temporariamente, mesmo que, ao seu redor, a midiapossa ainda
liberar o espaco para as nossas fantasias, atualizando velhos mitos (e criando novos),
e a politica substitua os antigos slogans' por outros hoje em voga, tais como aquele
do “desenvolvimento sustentavel” - na base do qual seria possivel “desenvolver sem
destruir” - e lanca Programas de Aceleracao do Crescimento - outra parte esta em
plena mobilizacao.

Nascem “pontos de cultura” '3, onde as comunidades indigenas realizam cd
musicais e videos, para reivindicar o proprio lugar na aldeia global e as populacdes
tradicionais, com os GPS nas maos, mapeiam seus territorios e direitos.

10 A “saga” do indio do buraco (ou do Tanaru), dos indios Akuntsu e Kanog, é contada no filme Corumbiara
(de Vincent Carelli, Video nas Aldeias, Brasil, 2009) primeiro prémio no Festival de cinema de Gramado
2009 e mengio honrosa em E fudo verdade, 14° Festival Internacional de Documentirio de Sao Paulo.
Em 1985 a Gleba Corumbiara foi leiloada e adquirida por fazendeiros paulistas, que massacram os in-
dios que viviam isolados na regido. O indigenista Marcelo Santos denuncia o massacre e Carelli filma o
que resta das evidéncias. Nesta incursdo uma equipe do Estado de S. Paulo o acompanha e o encontro
com indigenas é noticiado tanto pelo periédico quanto pelo programa Fantéstico da TV Globo; mas o
jornal retrata e passa a versdo de que o documentarista havia inventado a existéncia daqueles indios —
devidamente fotografados com os adornos de material plastico obtido pelas embalagens dos pesticidas
utilizados pelos agricultores que ocupam a drea circumstante - o que colaborou para enterrar a histéria e
os crimes. Nove anos se passaram até que fossem encontrados os sobreviventes: quatro Akuntsu e cinco
Kanog, por um total de 9 pessoas, além do indio do buraco. Este, perseguido pelos pistoleiros, é vigiado
pela equipe local da Funai.

11 O filme (Brasil 2006, Extremart Produgio) do diretor italo-brasileiro Andrea Tonacci, ganhou o pri-
meiro prémio no Festival de Gramado 2006.

12 “Integrar para ndo entegrar”, além do acima citado “terra sem gente para gente sem terra”.

13 Se de um lado, iniciativas como estas (se veja também, a nivel nacional, o “Prémio Culturas Indige-
nas” ou, a nivel estadual, o Festival “Revelando Sao Paulo”) favorecem a revitalizagio e a divulgagido
das culturas indigenas, com seus “novos valores tradicionais” de outro lado, expressam a tendéncia a
“culturaliza¢do”, ou, segundo alguns autores, a “nova logica cultural do capitalismo global” (ZIZEK,
1997, p. 28-51). O indigenismo brasileiro, de fato, tem em si esta grave e insoltvel contradigdo: de um
lado postula o relativismo cultural, de outro lado, quer integrar os indigenas a sociedade nacional.
Concomitantemente, as agéncias do governo como aquelas multilaterais, nos critérios de financiamento
de projetos, reeditam uma nogo de etnia de fundamento “primordialista”, considerando como cultura
os “tragos culturais genuinos” de grupos cuja identidade é definida pela “comunidade de sangue”, pela
“raga”, pelos “costumes” e pela lingua. Assim a etnicidade se reduz exclusivamente a uma fonte de van-
tagens materiais. E ainda, “os critérios culturais sdo usados para marcar a desigualidade [...7; sob o in-
volucro da tolerancia liberal, se assiste a uma nova versao do descaso aos povos indigenas, na relagdo dos
aparatos de poder com a diferenca, pois a0 mesmo tempo, como assevera Bauman, essas prerrogativas
de reconhecimento de suas identidades, juridicamente assentado no pluralismo cultural, estio desvincu-
ladas dos interesses das comunidades étnicas, em virtude da auséncia de politicas governamentais, o que
demonstra uma espécie de multiculturalismo que funciona como forga essencialmente conservadora”.
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Era 0 ano 1996 quando visitei pela primeira vez as comunidades ribeirinhas do Rio
Jauaperi, na divisa entre os estados de Amazonas e Roraima, para realizar a pesquisa
de campo para minha tese de graduacao na Italia.

Naquele tempo a populacdo do rio, cerca de 400 pessoas, era constituida por
nucleos familiares “dispersos”, conduzindo “existéncias atomizadas”, alguns com
uma experiéncia passada de trabalho escravo nos seringais, outros se dedicando
tradicionalmente a outras atividades extrativistas, tais como a exploracdo da
castanha, muitas vezes entrando em contato ou em conflito com os grupos indigenas
da area (os indios Waimiri-Atroari, no caso).

Sem possibilidade de elaborar “sua propria representacao, autodefinicao coletiva
e autoconsciéncia politica e cultural” (ALMEIDA, 2008, p. 17), estes nucleos eram
o Ultimo elo da cadeia de exploracéo ilegal dos recursos naturais da regiao: peixe,
quelodnios, madeira de lei.

Quando cheguei, encontrei essa situacao: se nao eram deslocados da terra por
eles ocupada em regime de posse, para a realizacao de areas protegidas', eram
empregados como “guardas ecologicos” dentro de empreendimentos supostamente
“eco-turisticos”, onde, sem gozar dos direitos sindicais, eram pagos in natura. Assim,
0 nosso amigo e informante Joao da Silva, morador da area mais setentrional do
Jauaperi, depois de ter trabalhado por cerca de 40 anos num seringal da regiao
de Caruari, no rio Jurua, as ordens de um “bom patrao” cearense, tinha passado a
trabalhar como guia as ordens de um “bom patrao” gringo, “dono” de uma reserva
ambiental, adquirida ilegalmente.

A situacao comeca mudar com a instalacao na regiao de uma escola', onde
as criancas realizam seu préprio material escolar a partir do resgate dos saberes
tradicionais do préprio grupo, e sdo promotoras do processo de conscientizacao dos
pais. Na escola e nas casas, comecam refletir sobre o0 empobrecimento de recursos
que atinge a area: as espécies de peixe que os pais comiam ja ndo se encontram
mais no Jauaperi.

Os pais dos alunos, que no entanto recebem constantes visitas por parte de um
sindicalista do STR (Sindicato dos Trabalhadores Rurais) de Novo Airao, comecam
tomar consciéncia e formam uma associacao local: a AARJ, Associacao dos Artesaos
do Rio Jauaperi. Enquanto produzem objetos de artesanato para as feiras locais,
também para diversificar suas fontes de renda, os membros comecam a discutir
medidas contra a pesca comercial predatoéria praticada pelos barcos “geleiros”

14 O caso mais conhecido de deslocagio forgada de habitantes tradicionais em favor da criagiio de dreas de
prote¢ido ambiental no municipio de Novo Airdo - ao qual pertencem algumas comunidades do Jaua-
peri - envolve em verdade quilombolas. Existe de fato uma sobreposi¢io entre terras de comunidades
remanescentes do Quilombo do Tambor e dreas reservadas do Parque Nacional do Jat.

15 Se trata da Escola Vivamazdnia, apdiada pela associagio italiana homonima (cf. www.vivamazzonia.it)
da qual sou fundadora junto com outros amigos e colegas, entre os quais desejo mencionar os professo-
res Paul Clark e Bianca Bencivenni. A escola é regularmente reconhecida pela Secretaria de Educagdo
do Estado de Amazonas.
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e pelos “tartarugueiros” (que exploram a venda de quelonios) que, inclusive, os
ameacam de morte.

Mas os moradores respondem as ameacas assinando um acordo de pesca (Instrucao
Normativa-IBAMA N°99, de 26 de abril de 2006 e Instrucao Normativa-MMA, Gabinete
da Ministra-N° 43, de 18 de outubro de 2005) e propondo a criacao de uma reserva
extrativista: a RESEX Baixo Rio Branco-Jauaperi.

Nos ultimos anos, a AARJ recebe o apoio fundamental do Projeto “Nova Cartografia
Social da Amazonia” (PNCSA), coordenado pelo antropdlogo Alfredo Wagner Berno de
Almeida.

Trinta membros de quatro comunidades, por elas mesmas selecionados, sao
envolvidos no mapeamento das terras por eles “tradicionalmente ocupadas”’e.

Os debates originados entre os participantes, os croquis e as demandas do grupo
(entre as quais a renovacao do Acordo de Pesca e o reconhecimento da RESEX)
confluem no fasciculo: “Ribeirinhos Artesdos: Itaquera, Gaspar, Barreira Branca e Sao
Pedro, Rio Jauaperi, Roraima e Amazonas”.

O fasciculo, conta, através de depoimentos recolhidos nas oficinas do projeto,
a histéria social das comunidades do rio Jauaperi, as alteracdes do meio natural e a
gradual formacdo de uma consciéncia coletiva até as reivindicacdes atuais:

Antes nao existia comunidade. E de 91 para cd. Antes era morador para todo
lado e hoje ndo tem quase mais gente separado. Se fosse mais devagar eu 1a
mostrar para vocés todos os lugares onde havia moradores. S6 depois que cria-
ram a comunidade passaram a falar em educagdo e saiide. Antes morava todos
solados, cada um no seu lugar”. (Sr.Hely da Costa Souza, 73 anos, morador
de Sdo Pedro e dono do barco Comandente Hueliton” que liga os povoados do
rio Jauaperi a cidade de Novo Airdo).

Aqui onde estd assim é drea de pesca, esse risquinhos de lapis, isso tudo é drea de
pesca. Td escrito jaraqui, mas ndo se encontra desde 1999. Peixe liso diminuiu,
assim como lucunaré agu e os quelonios. O pirarucu pra nés jasumin.Fu pelo
menos nunca vi um pirarucu, aqui na regido. (Alenilza de Nazaré Brazdo, 22
anos, moradora da comunidade Gaspar).

Nos temos conflito aqui, comegando pela dgua. Temos conflito de barco gelei-
ro, que vem aqui no Jauaperi pescar, que é ilegal. NGs temos acordo de pesca
dizendo que é proibido. (Alexandre Santana de Souza, 24 anos, morador da
comunidade Gaspar) (PROJETO NOVA CARTOGRAFIA SOCIAL DOS
POVOS E COMUNIDADES TRADICIONALS DO Brasil, 2007)

16 “Encontramos nos ribeirinhos uma referéncia, na linguagem, a imagens de mata, rios, igarapés e la-
gos, definindo lugares e tempos de suas vidas na relagdo com as concepg¢des que construiram sobre a
natureza. Destaca-se, como elemento importante, no quadro das percepgdes, sua relagdo com a dgua
[...7 O uso dos recursos da floresta e dos cursos d'dgua estd, portanto, presente nos seus modos de
vida, como dimensdes fundamentais que atravessam as geragdes e fundam uma nogio de territério, seja
como patriménio comum, seja como de uso familiar ou individualizado pelo sistema de posse.
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“O mapeamento social visa analisar os processos diferenciados de
territorializacdo', hoje em pauta na Amazonia, e sua relacdo com a emergéncia
de identidades coletivas, objetivadas em movimentos sociais. Os fasciculos sao
resultado de oficinas de mapeamento participativo, nas quais as fronteiras entre os
sujeitos e os objetos de pesquisa se dissolvem. Professores e alunos de graduacao
e de pos-graduacao apoiam o processo no qual membros de um determinado grupo
registram quem sao, onde e como vivem. Ja que as identidades sao produtos de
classificacbes, € preciso estar sempre atento a quem classifica. Ndo por acaso, os
fasciculos privilegiam a autodefinicdo e sdo construidos quase que exclusivamente
com os depoimentos das pessoas que participam da oficina em questao. Esses livretos
tém sido utilizados pelos grupos sociais como instrumento de luta e encaminhamento
de reivindicac¢Oes, principalmente na defesa de seus direitos territoriais coletivos.
0O mapeamento social, enfim, relativiza a énfase na biodiversidade, colocando-a
como atrelada a diversidade cultural e a mobilizacao destes povos e comunidades
tradicionais”.

Existe, portanto, um inteiro dicionario a ser re-escrito e alguém ja comecou.

Os povos indigenas, por intermédio das prdprias organizacoes, se referem aos
“parentes isolados” como “povos livres”'® e aqueles que hoje reaparecem onde se
pensava fossem extintos, se declaram conscientemente “povos resistentes”, respeito
a definicdo tradicional que os descreve como “ressurgidos”’®.

“Se o conceito de terras tradicionalmente ocupadas, referéncia constante nas
pautas rervindicatorias dos movimentos sociais, rompe com o sentido historicis-
ta das ‘terras imemoriais’, indicando um aumento da percepgdo que os agentes
sociais tém de seus direitos territoriais, o critério de autodefinigdo e autoconsci-
éncia cultural rompe com os ‘critérios de cor’ (brancos, pretos, amarelos, pardos)
utilizados desde o primeiro censo de 1872”. (ALMIEIDA, [5. d.J, p. 3)

17 O conceito de territorializagdo é teorizado por Oliveira Filho (1999), como “um processo de orga-
nizagio social que implica as caracterfisticas seguintes: a criag¢do de uma nova unidade sociocultural
marcada por uma identidade étnica diferenciada, a constru¢io de mecanismos politicos especializados,
a redefini¢do do controle social sobre os recursos ambientais; a reelaboragio da relagdo com a cultura
e o passado”.

18 Falando da relagio entre os indios Kaxinaw4, junto aos quais atuam, e os indios isolados da regiao do
rio Humaitd, os autores comentam: “o medo se retirou e deixou o espago para a sedu¢io e a admiragio
para aqueles ‘parentes’, que encarnam o ideal de 'indio puro das origens’, particularmente valorizado
entre os indigenas das terras demarcadas, neste momento quando a preocupagdo para a “revitalizagdo
cultural” é muito forte. O ethomapeamento tem permitido de recolher todas as informagoes necessarias
a comprensio das dindmicas de circulagio destes indios em isolamento voluntéario e tem estimulado
reflexdes sobre as suas condig¢des de vida, provavelmente dificeis. Assim, as velhas histérias de ‘domes-
ticagdo’ se tornam a cada vez mais antiquadas e destoantes, enquanto novas percep¢des tomam forma
junto com possiveis e ineditas cumplicidades com estes parentes em isolamento voluntdrio, co-atores
invisiveis na defini¢do da territorialidade indigena”.

19 A definigdo tem sido cunhada pelo CIMI-Conselho Indigenista Missionario. No I Encontro Nacional
dos “Povos em Luta pelo Reconhecimento Etnico e Territorial”, em 2003, os povos indigenas do Nor-
deste langaram o lema: “Nem ressurgidos nem emergentes: somos povos resistentes!”.
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Na base desses critérios, ha quem afirma que os ressurgidos sao uma “invencao”
dos antropologos?, e os indios urbanos nao constam nas estatisticas demograficas do
orgdo indigenista. Em outras palavras, eles sao vistos como expressoes residuais e
consideradoscomogrupossociaisqueperderamsua “identidade” e, consequentemente,
seus direitos étnicos. Mas quando esses indios reconhecem a propria identidade
étnica, “atribuem novo sentido a representacao ‘indio’, diferentemente do discurso
construido pelo chamado processo civilizatorio, que fundamenta a polaridade ‘indio’
e ‘branco’ ou a ideia de ‘indios transfigurados’ decorrente do contato [...]. Vigoram
entdo duas concepcdes atribuidas a categoria ‘indio’. A ligada ao status juridico,
que garante aos sujeitos direitos especificos, definidos na Constituicdo Federal, nas
convencoes e declaracoes internacionais, confirmadas pelo Brasil, enderecada a uma
coletividade, a comunidades ou povos indigenas e outra concepcao que caracteriza o
indio como residuo de uma cultura exotica e rudimentar, morador da selva, intitulado
pelos termos ’silvicola’, ’aborigine’, ’selvagem’ e ’primitivo’ propagados pelos
veiculos de comunicacao de massa. Essa acepcao de “indio”, é a base de um bloqueio
epistemologico, que ndo permite aos sujeitos étnicos a aproximacao entre politicas
de identidades e politicas governamentais e os afasta de beneficios resultantes de
direitos inalienaveis”. (SALES DOS SANTOS, 2008, p. 69-70)

A essa visdao estatica e naturalizadora da etnicidade, fundada em nocdes
primordialistas, que tendem a substancializar a comunidade étnica seja em termos
bioldgicos seja em termos geograficos, corresponde uma visdao homogénea da Floresta
Amazonica, cujos problemas s6 poderao ser melhor entendidos apos a desconstrucao
do discurso hegemonico acerca do meio ambiente.

Acabar com a visao do “indio” como “homo silvestris”, mais assimilavel a natureza
que a cultura, significa entao acabar também com a crenca na “natureza virgem” das
florestas tropicais.

Isso porque, como enfatiza Philippe Descola (2000, p. 150), a “natureza amazonica
€, na verdade, muito pouco natural, podendo ser considerada, ao contrario, o produto
cultural de uma manipulacao muito antiga da flora e da fauna”.

De acordo com o sociologo Freitas Pinto (2008), “o termo ‘floresta cultural’ aplica-
se aos diferentes sistemas florestais da Amazonia, na relagdo com as diferentes formas
etnoculturais, cujos sujeitos atribuem aos recursos naturais um sentido cultural.

20 E significativo neste sentido o papel dos principais meios de comunicagdo do Brasil. Como nos adverte
Almeida (s.d., p. 27) “intimeros artigos que vem sendo regularmente publicados em O Globo, no Estado
de S. Paulo e na Folha de S. Paulo, além de noticias veiculadas através de canais de TV, apresentam os
direitos étnicos e a figura juridica da autodefinig¢do como “descabidos”, “absurdos” ou meras “fraudes”.
Mediante fatos desta ordem pode-se falar numa agéo sistematica em que o senso pratico das estratégias
empresariais busca flexibilizar as normas que asseguram os direitos territoriais para expandir suas
atividades econémicas sobre territdrios coletivos, etnicamente configurados. Nesta iniciativa buscam
tornar as politicas governamentais um instrumento auxiliar de sua expansio econémica”.
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Como sintese dessa relacao, a simbolizacao da floresta resulta dessa aplicabilidade
dos saberes das comunidades tradicionais [...]. A relacao com os recursos ambientais
e com os conteldos simbolicos, conferindo-lhes significado instrumental, bem como
o conceito de floresta, apontam para novos paradigmas para pensarmos a Amazonia,
principalmente porque modifica e, na verdade, inverte as logicas que dominam nosso
pensamento”. E reforca Descola (2000, p. 151): “O que chamamos de natureza nao é
um sujeito a ser socializado, mas o sujeito de uma relacao social”.

Por isso, os indigenas de Manaus, ao considerar o conceito de floresta dentro de
significados relacionais, podem afirmar que “a cidade é uma floresta”, no sentido que
foram construindo a “floresta na cidade”. (SALES DOS SANTOS, 2008, p. 73)

S6 que esta face urbana da Amazonia ndo encontra espaco na midia brasileira
e na agenda politica do Estado, ambas dominadas pela “centralidade ambiental”
(STEINBRENNER, 2007, p.1-14), tendo assimilado nos seus discursos, o olhar exético,
ou seja, “de fora para dentro”, seletivo e excludente, no sentido que tende
a promover a invisibilidade de categorias sociais consideradas “indesejaveis”.
(ALMEIDA, 2008, p. 16)

O desconhecimento e o aparente deslumbramento recorrentes no Brasil
[a respeito desses aspectos ] ndo sdo fruto de mero descaso [...7], mas de
uma postura ideolégica [...]. Para o Brasil [..], a regido somente tem
sentido geopolitico, e consequentemente militar, a partir da manutengio

de sua politica de estoque de riquezas naturais. (DUTRA, 2005, p. 7)

“O que esta em jogo, portanto, é a imposicdo de sentido, a visao dominante,
hegemonica [...], sobre o que é a ‘Amazénia’, para qué e a quem serve tamanha
riqueza natural”. (STEINBRENNER, 2007, p. 7)

Recentemente “esta imagem hiperbolizada da Amazonia [como fonte de recursos
ilimitados e permanentemente disponiveis] faz parte das estratégias de propaganda
do agronegdcio. Estratagemas de comunicacdo, que visam atenuar os impactos
socioambientais provocados por grandes empreendimentos, tém sido colocados em
pratica, nos jornais e revistas de circulacao periddica, por [...] ‘especialistas’ em
meio ambiente coadunados com a logica daqueles ‘grandes projetos’ e com sua
pretensa racionalidade na exploracao dos recursos naturais. A narrativa mitica de
terras ilimitadas, como se fossem recursos abertos e/ou ‘espacos vazios’, abre,
em decorréncia, um novo capitulo de conflitos sociais, porquanto toda e qualquer
extensao de terra é apresentada como disponivel a expansao do agronegocio.
Fatores étnicos, lacos de parentesco [...] livre acesso aos campos naturais e
inUmeras outras situacées de uso comum dos recursos naturais, que se encontram
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formalmente abrigadas sob a designacao de terras tradicionalmente ocupadas, sao
vistas como representando obstaculos as transacoes de compra e venda de terras [...].
As agroestratégias visam remover tais obstaculos, ampliando as terras disponiveis
aos empreendimentos vinculados aos agronegocios. Para reforcar a pujanca de seus
interesses, uma das modalidades que os estrategistas dos agronegocios tém adotado
para divulgar sua visao triunfalista, concerne as estatisticas glosadas nas colunas
de ‘opiniao’ que ladeiam os editoriais, notadamente de O Globo e O Estado de
S. Paulo. Simulam uma forma de ‘jornalismo cientifico’, valendo-se da autoridade
académica dos autores, que intentam demonstrar que o expansionismo seria das
terras indigenas e dos projetos de assentamento da reforma agraria, concluindo,
numa paradoxal inversao historica, ou seja que as terras indigenas estariam em
expansao (ALMEIDA, s.d., p.7-8). No que diz respeito as tentativas de incorporacao
de terras indigenas ao mercado de terras, importa mencionar algumas situacoes
de antagonismo registradas [...] no judiciario, aproximando empresas vinculadas
as commodities agricolas daquelas referidas ao mercado de commodities minerais.
(ALMEIDA, [s.d.], p.17)

Apesar de serem reconhecidas formalmente pelo Estado, persiste a ideia de que
as terras indigenas sao reservas de recursos naturais a serem incorporadas no circuito
econdmico de mercado, assim que for necessario.

Os debates no STJ em torno da homologacao da Terra Indigena Raposa Serra do
Sol, com as 19 ressalvas, que implicam uma série de limitacoes a autodeterminacao
dos povos indigenas que ali residem e as futuras demarcacoes dos territorios
indigenas (VERDUN, 2009), “aproximaram, por exemplo, arrozeiros de Roraima
de sojicultores e pecuaristas de outras regides, e evidenciaram as formas de
pressao institucionais em jogo. A possibilidade de mineracao em terras indigenas
aproxima-os todos, porquanto podera ser um primeiro passo para flexibilizar os
direitos territoriais dos povos indigenas” (ALMEIDA, [s.d.], p. 17). “Sob esta 6tica
triunfalista os povos indigenas, bem como as demais comunidades tradicionais,
sdo vistos como sujeitos biologizados, isto €, como uma mera extensdao dos
recursos naturais, sem consciéncia e direitos. Este é um dos fatores explicativos
do agravamento dos conflitos sociais no campo, numa quadra em que os indigenas,
quilombolas, quebradeiras de coco babacu, castanheiros, ribeirinhos e seringueiros
ja conquistaram seus direitos territoriais e emergiram como sujeitos sociais”.
(ALMEIDA, [s.d.], p. 26)

De outra parte, o Estatuto do indio permanece sem aprovacao legislativa, alias,
os participantes aos debates sobre o tema parecem convergir em considerar como
inevitavel ou “necessaria”, a exploracao de recursos hidricos e minerais nas terras
indigenas. (VERDUN, 2009)
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As grandes empresas de comunicacao de massa tém se mobilizado ao lado destas
entidades patronais e partidos politicos conservadores, para levar a frente uma
verdadeira “campanha de desterritorializacdo, que ja dura alguns anos e que tem
recrudescido nos ultimos tempos, visando negar direitos ou neutraliza-los, assim como
reverter conquistas dos povos e comunidades tradicionais. Negar o reconhecimento
do territorio pode significar a negacao da identidade coletiva e fazer com que os atos
de compra e venda de terras passem a incluir as comunidades, que passariam a ser
contempladas com compensacoes”. (ALMEIDA, [s.d.], p. 28)

A centralidade da “natureza”, “elevada a condicdao de atributo maximo de
classificacao da Amazonia, pode ser percebida também no campo politico, de maneira
ainda mais nitida durante o periodo eleitoral, onde se faz valer a caracteristica
de seducao, de ideia do convencimento do outro, através de verdades que vao ao
encontro de verdades ja reconhecidas pelo receptor. De forma emblematica, tanto
no discurso midiatico quanto no discurso politico, ha uma tendéncia a dizer aquilo
que se sabe que o outro vai reconhecer [...]. Na campanha presidencial de 2006, no
Ultimo dos quatro debates realizados no segundo turno, a Amazdnia entrou em pauta
reduzida a sua classificacdo notoria, ou seja circunscrita e, apenas taticamente, a
questao florestal (na acusacao de privatizacao da (floresta na) Amazonia e na disputa
entre quem desmatou mais, governo FHC ou Lula). Tal centralidade ambiental,
se compativel com as representacdes historicas apropriadas pelo senso comum e
portanto factiveis de escolha do discurso politico e midiatico, enfrenta franca e grave
contradicao diante da dimensao dos dilemas do desenvolvimento. (STEINBRENNER,
2007, p. 9-10)

Enquanto os politicos disputam sobre porcentagens de desmatamento, o drama da
floresta que desaparece contribui hoje em desvelar verdades até agora desconhecidas
(ou ignoradas), que nos oferecem uma compreensao mais ampla da regiao e definem
um novo imaginario, mais condizente com a realidade e a complexidade amazonica.

Fossos e aterros foram deixados por sociedades organizadas, que um tempo
ocupavam a Amazonia centro-meridional. Sociedades definidas até agora de
“cacadores-coletores” ou “marginais” (STEWARD, 1946) sao, de fato, resquicios de
sociedades agricolas que foram obrigadas a fugir dos colonizadores e a se transformar
em nomades.

E essa a tese de um artigo publicado em 2008 no jornal Science. Entre os autores
Afukaka Kuikuro, lider indigena do povo homénimo (cerca de 500 individuos) e guia
da expedicao etnoarqueoldgica norteamericana-brasileira as nascentes do rio Xingu.
Lugar onde, em 1925, tinha desaparecido o aventureiro britanico Percy Fawcett,
enquanto estava a procura de uma mitica cidade perdida, conhecida como “Z.”.

Sem dlvida, os avos do Afukaka devem ter contado para ele a historia dos
estabelecimentos fortificados, cercados por “cinturas verdes” destinadas a
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agricultura, exemplos de um embrionario urbanismo amazonico. As aldeias Kuikuro
atuais repetiriam a antiga estrutura: um padrao em rede de cidades de 150 acres
e vilas menores conectadas por uma rede de estradas complexas e arranjadas
em volta de grandes pracas onde rituais publicos aconteceriam, padrao este que
se repete em toda a regiao do rio Xingu. Como afirmam os autores do artigo, a
descoberta de complexas formacgdes sociais tais como aquelas do Alto Xingu, enfatiza
a necessidade de incluir as historias, os direitos culturais e as preocupacdes dos
povos indigenas - arquitetos originais e administradores contemporaneos dessas
paisagens antropogénicas - nas discussoes sobre o futuro da Amazonia. Também a
assim chamada floresta “virgem” seria entao o resultado de uma prolongada acao
antropica, iniciada por povos que, prevendo ja do primeiro contato com o branco, o
proprio destino, escolheram retirar-se em areas remotas. Hoje, alguns deles lutam
para conquistar o proprio espaco no cenario contemporaneo, outros tentam uma
Ultima, desesperada, resisténcia, como o indio que prefere ficar no seu buraco, em
vez de encontrar aquele “outro” que, mesmo tendo as mesmas feicoes, bem pouco
lhe parece.
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